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VŠECKA    PRÁVA    VYHRAZENA. 


Tiskli  Štorkin  a  Jaroš  v  Žižkevi. 


PAMÁTCE    MÉHO    OTCE. 


PŘEDMLUVA. 

V  práci  této,  určené  ženám  sokolským  a  širší 
ženské  veřejnosti  vůbec,  snažila  jsiem  se  způ- 
sobem populárním  osvěíliíi  jednu  složku  nejskvě- 
lejší doby  našich  dějin,  ukázati,  co  vykonalo 
české  mravní  úsilí  věku  XIV.  a  XV.  pro  po- 
vzneseni česk^  ženy,  směřujíc  i  v  tom  ke  vše- 
obecnému pokroku  lidstva.  Otázka  tato  nebyla 
dosud  v  širší  souvislosti  nikým  zpracována,  což 
částečně  omJuví  nedostatky  mé  práce.  Odborným 
kruhům  nepodávám  mnoho  nového  —  spolehli- 
vého, historického  materiálu  máme  pro  věc  samu 
velice  má!o  —  pokusila  jsem  se  pouze  známé 
věci  a  pomznu  roztroušené  zmínky  uvésti  v  hlubší 
příčinnou  souvislost  a  vytvořiti  tak  z  nepatrných 
zlomků  jednotný  obraz  pro  poučení  širší  ženské 
veřejnosti.  Přeji  si  jen,  aby  má  piáce  v  tom.to 
ohledu   nebyla   marná. 

Osobně  vedla  mne  k  diiu  láska  k  rodném.u 
kraji  táborskému  a  duševní  odkaz  mého  otce  iVIar- 
tina  Koláře,  jenž  dějinám  jeho  věnoval  tolik  po- 
ctivé  práce   své. 

Autorka. 
V  Praze  v  dubnu  1915. 


Prameny  a  literatura.*) 

Při  výčtu  pramenů  děkuji  slavným  správám  kniho- 
ven: pražské  universitní  za  povolení  k  reprodukci  ry- 
tiny, zemsliélio  musea,  historického  semináře  a  Histo- 
rického klubu  za  laskavé  a  ochotné  půjčení  pomůcek 
k  mé  práci.  Rovněž  děkuji  panu  docentu  Dru  Vlasti- 
milu Kybalovi  za  upozornění  a  bližší  informaci  o  pů- 
vodu rytiny. 

Vyobrazení  na  str.  1.  je  reprodukce  staré  rytiny, 
jež  představuje  Husa,  an  káže  pravděpodobně  v  kapli 
Betlémské  posluchačstvu,  mezi  ním.ž  jsou  v  popředí 
četně  zastoupeny  zbožně  naslouchající  žákyně  a  po- 
sluchačky Husovy.  Je  obsažena  ve  spise:  „Processus 
consistorialis  martyrii  Jo.  Huss  cum  corre- 
spondentia  legis  graíiae  ad  ius  papisticum  in  simo- 
iiiacos  et  fornicaíores  papistas."  V  předmluvě  se  praví, 
že  je  spis  vydán  z  pozůstalosti  Ulricha  Huttena,  je- 
muž materiál  obrazový  se  asi  dostal  z  Cech.  (Signa- 
tura univ.  knihovny  21  H  593.)  —  (Ulrich  von  Huíten 
žil  od  r.  1488 — 1523,   byl  jeden  z  předních  budovatelů 


*)  Nemusím  snad  podotýkati,  že  práce  zde  uvedené 
nejsou  úplným  seznamem  prací,  týkajících  se  husitství, 
nýbrž  že  uvádím  jen  ta  díla,  z  nichž  bylo  možno 
pro  mé  théma  něco  podstatného  vytěžiti.  Proto  ně- 
které, jinak  třebas  důležité  práce  všeobecné,  zde  chybí. 
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reformace  německé,  kteři,  jak  známo,  veřejně  ctili  a 
prohlašovali  mistra  Jana  Husa  za  svého  předchůdoe.) 
Český  překlad  připojeného  latinského  íexíu  jest:  „Ne- 
shromažďujte zlata  ani  stříbra,  darmo  jste  vzali, 
darmo   dejte." 

Bibliografické    pomůcky    pro    dobu    předhu- 
sitskou  a    husitskou: 

Zíbrtova  Bibliografie  české  historie   díl  II.  a  III. 

Kazimour  J. :  Bibliografie  české  historie  při  Čes- 
kém  časop.   historickém,   vychází    od   r.  1904. 

Kro f ta  Kamil:  Novější  badáni  o  Husovi  a  hnutí 
husitském.  Český   časopis   historický    1915. 

Pomůcky  k  I.  kapitole  a   díla   všeobecná: 

Drtina  František:  Myšlenkový  vývoj  evropského 
lidstva   lí.  vydání,   Praha    1914. 

Honzáková  Albína :  Ženská  emancipace.  Ottův 
nauč.  slovník. 

Fin  ke  Heinrich:  Die  Frau  im  Mittelalter.  Kempten 
u.  Munchen  Kosel  1913. 

Preger:  Geschichte  der  deutschen  Mystik  im  Mit- 
teLalter.  Lipsko   1874—1893. 

Palacký  František:  Dějiny  národu  českého  v  Ce- 
chách a  v  Moravě.   Díl   III. 

Tomek  Vv^.  W. :  Dějepis  města  Prahy  díl  líl., 
IV.,   IX. 

Vlček  íaroslav:  Dějiny  liieratury  české  I.  Praha 
1897. 

Novotný  Václav:  Církevní  a  náboženský  vývoj 
v  Tobolkově   České   politice   díl  I. 

Krofta  Kamil:  Kurie  a  církevní  správa  zemí  čes- 
kých v  době  předhusitské.  Český  časopis  historický 
ročník  X.,  XII.,  XIV. 

Ke  II.   kapitole: 

Palacký  Fr.:  Předchůdcové  husitství.  Radhost  II. 
1872  a  nejnověji  ve  Spisech  drobných  díl  lí.  vydal 
V.   Nováček  1900. 
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Menčík  Ferd.:  Konrád  Waldhauser.  Pojednání 
Učené  spol.   1881. 

Klič  man  L.:  Konrád  Waldhauser  v  Ottově  nauč. 
slovníku. 

Los  kot  Fr.:  Konrád  Waldhauser.  Praha   1909. 

2ivot  Milice  z  Kroměříže.  Prameny  dějin  čes- 
kých, vydal  Josef  Emler,  díl  I.  (Obsahuje  dva  životo- 
pisy Mihčovy:  jeden  obšírnější  od  neznámého  žáka, 
druhý  od  Matěje  z  Janova.  Oba  jsou  rázu  oslavného.) 

Klicman  L. :  Milíč  z  Kroměříže  v  Naučném  slov- 
níku a  téhož  autora:  Studie  o  Milíčovi  z  Kroměříže, 
Listy  filologiciíé  1890,  roč.  XVIL 

Menčík  Ferd.:  Milíč  a  dva  spisy  jeho.  Věstník 
Učené   spol.    1890. 

Novotný  Václav:  Jan  Milíč  z  Kroměříže.  Lidová 
čítanka   moravská   1907. 

Los  kot  Fr. :  Milíč  z  Kroměříže,  otec  české  refor- 
mace, Praha  1911  (dosud  nejúplnější  životopis  a  oce- 
něni Mih'čovo). 

Kybal  Vlastimil:  Milíčův  sen.  Gollův  sborník  1906. 

Podlaha  iíntonín:  Paběrky  z  rukopisů  knihovny 
metropol,  kapituly  v  Praze.  Věstník  čes.  akademie 
XVÍÍL,  1909. 

Kybal  Vlastimil:  Matěj  z  Janova.  Jeho  život,  spisy 
a  učení.   Praha   1905. 

Kyba!  Vlastimil:  Matěje  z  Janova,  mistra  paříž- 
ského Regulae  veteris  et  noví  testamenti.  Svazek  L 
až  IV.   Inšpruk   1908—1913. 

Tomáše  ze  Štítného:  Knihy  šesíery  o  obac- 
ných    věcech    křesťanských,    vydal    Erben,    Praha    1852. 

Hanuš  J. :  Zjevení  sv.  Brigitty  v  literatuře  české. 
Listy  filologické  1886. 

Ke   in.    kapitole: 

Z  četné  hteratury  o  Husovi  a  jeho  spisech  uvádím 
jen  nejpřístupnější  se  zřetelem  na  čtenářky,  jimž  je 
především  určena  tato   knížka. 

Novotný  Václav:  Jan  Hus  v  Ottově  slov.  nauč- 
ném, 1897  XL  a  téhož  autora:  M.  Jan  Hus  ve  Světové 
knihovně  č.  1000,  r.  1905. 
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FlajšbanK  V.  Z  četných  prad  o  FIh«(>ví  a  ]eho 
předchůdcích  uvádím  pouze:  Mistr  Jan  řečený  Hus 
z  Husince,  Praha   1906. 

Krofta  Kamil:  Mistr  Jan  Hus,  jeho  život  a  vý- 
znam, ve  sbírce  „Za  vzděláním"  sv.  37, — 38.  Praha 
1915. 

Mistra  Jana  Husí  Sebrané  spisy  česJíé,  vijdal 
K.  J.  Erben,  v  Praze  1865 — 68.  Latinské  i  české  spisy 
Husovy  nové  vydává  V.  Flajšhans. 

Husovy    listy,   vydal   Mareš,    Praha    1901. 

Palacký  Fr. :  Documenta  Mag.  J.  Hus  vitam  ctc. 
illustrantia,   Praha    1869. 

Ke   IV.    kapitole: 

Vavřinec  z  Březové:  Kronilta  husitská,  vydal 
Jaroslav   GoU  v  Pramenech   dějin    českých  V.  • 

Eneáše  Sylvia  Historie  česká,  vyšla  ve  Světové 
knihovně   sv.   856. — 858.,    vydal    Jiří    Vičar. 

Hófler  Konstantin:  Geschichtschreiber  der  hus:- 
tischen  Bewegung.  Wien  1856 — 1866,  HI  svazky,  a 
téhož  autora  vydání:  Concilia  Pragensia  1353 — 1413. 
Pojednání   Učené  společnosti,   Praha    1863. 

Palacký  František:  Urkundliche  Beitráge  zur  Ge- 
schichte  des  Hussitenkrieges,   Praha    1872. 

Jan  z  Příbramě:  2ivot  kněží  táborských.  Opis 
v  knihovně  zem.  musea  sign.  HI.  D  28. 

Nejedlý  Zdeněk:  Prameny  k  synodám  strany  praž- 
ské a  tálwrské,  Praha   190O. 

Z    celkových    zpracování: 

Bczold  Fridrich:  K  dějinám  husitství.  Překlad  Chy- 
tilův, úvod  Jos,   Pekare.    Praha    1904. 

Toman  Hugo:  Husitské   válečnictví,   Praha   1898. 

Nejedlý  Zdeněk:  Počátky  husitského  zpěvu,  Praha 
1907,  a  Dějiny  husitského  zpěvu,   Praha   1913. 

Hrubý  Hynek:  České  postilly,  Praha   1901. 

Zíbrt-Winter:  Dějiny  kroje  v  zemích  českých, 
hlavně  díl  I.   Od  dob  nejstarších  až  po  války  husitské. 
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Vyšel  v  Próze  1892.    Díl   II.  Od  počátku  stol.  XV.  až 
po   dobu  bělohorské  bitvy,   Praha   1893. 

Zíbrt   Ccnék:    Jak    se    kdy    v    Cechách    tancovalo. 
Praha  1895. 

Ostatní   literaturu   viz   pod    čarou   v  poznámkách. 


V  širší  souvislosti  nabyla  ženská  složka  v  nábo- 
ženském hnutí  českém  XIV.  a  XV.  stol.  dosud  nikijm 
zpracována.  Palacký  upozorňuje  na  účast  žen  v  zá- 
pase Husové  a  v  hnutí  husitském  s  neíajeným  zájmem, 
s  jakým  otisk!  i  výňatek  z  Regulí  Matěje  z  Janova 
o  chválje  zbožných  žen;  rovněž  důkladný  Tomek,  ovšem 
jen  v  příležitostných  zmínkách.  Na  hlubší  souvislost 
ženské  účasti  v  husitství  s  prvkem  lidové  mystiky  po- 
prvé ukázal  Hófler  v  předmluvě  k  vydání  akt  synod 
pražských.  Nejnověji  Vlisstimll  Kybal  vyzdvihl  a  ocanil 
zásluhy  Matěje  z  Janova  o  povznesení  české  ženy. 
2eně  husitské,  jako  sociá'n'  složce  husitství,  věnoval 
první  a  jedinou  souvislou  stať  Fridrich  Bezold,  jenž 
v  citovaném  spisu  poprvé  načrtl  stopy  ženské  eman- 
cipace v  husitství.  Hugo  Toman  jedná  potírobněji 
o  účasti  husitek  na  poli  válečném,  Nejedlý  při  boho- 
službách,  hlavně   zpěvu. 

Krásná  literatura  vykonala  pro  poznání  ženy  hu- 
sitské víc  než  vědecká  —  mys''m  na  některé  postavy 
povídek  V.  B.  Třebízského,  hlavnS  však  na  Jiráskovy 
ženské  postavy  dramaticlíé  a  románové.  Okem  histo- 
rika a  umělce  zároveň  dovede  Jirásek  proniknouti  do 
psychologie  doby  a  jejích  lidí,  hlavně  žen.  Nade 
všechny  jeho  postavy  husitských  žen  vyniká  vnitřní 
propracovaností  „paní  Zdena"  v  Jiráskově  románě 
„Proti  všem"  z  doby  prvních  počátků  strany  tá- 
borské, v  níž  je  mistrné  zachycen  duševní  proces  jiho- 
české zemanky,  jež  přijala  nové  hnutí  se  všemi  jeho 
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důsliedky:  od  učeni  Husova  až  po  chiliastické  blouznění 
krajního  křídlia.,  jehož  mravní  přelom  je  dobře  vystižen 
v  tragickém   skonu   jeho    představitelky. 

Krásný  pohled  do  duše  jihočeské  ženy  otvírají  pla- 
stická slova  Macharovy  básnické  paralely:  „Dvě 
matky":  matky  Husovy,  upřímně  věřící  ženy  selské, 
jejíž  prostá  a  radostná  zbožnost  se  povznáší  a  zvrouc- 
ňuje  onou  význačné  českou  láskou  k  bibli  —  a  matky 
2ižkovy,  v  jejíž  hrdé  bytosti,  jež  se  tak  mohutně  rý- 
suje v  těžkém  ovzduší  blížící  se  letní  bouře,  tušíme 
již  plno   uvědomělého   odboje    jihočeského    zemanstva. 
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„Baoh  neodlučuje  ani  ženy, 
ani  malého,  ani  kterého  Jiného  člověka,  než 
všelijaké  přijímá,  Jenž  k  němu  živu  věru  Jdú. ' 
Mistr  Jan  Hus. 


NA  ÚSVITĚ  ČESKÉ  REFORMACE. 

Dvě  ženy  byly  směrodatné  pro  středověký  cír- 
kevní názor  na  ženu :  Eva,  pramáti  hříchu,  a 
Panna  Maria,  matka  boží.  Od  nich  jdou  dvě  vý- 
vojové hnie :  jedna  začíná  vyloučením  ženy  z  čin- 
ného účastenství  na  životě  církevním  (a  veřej- 
ném vůbec)  Pavlovým  výrokem :  ,,2ena  af  milčí 
v  církvi!",  pokračuje  v  úplném  zavržení  ženy 
jako  nástroje  dáblova  od  předních  autorit  církev- 
ních a  vrchoh  v  pochybnosti,  zda  žena  má  duši 
(na  synodě  máconské  r.  585.)  a  zda  vůbec  je 
člověkem  —  druhá  vrcholí  v  kultu  P.  Marie  v  ry- 
tířském středověku  a  vyzdvižení  panenství  jako 
ideálu  ženy.  Manželství  a  mateřství  žen  pozem- 
ských je  jen  ústupek  hříšnému  tělu  a  nutnému 
zachování   potomstva. 

Přes  toto  odmítavé  stanovisko  církve  žena 
středověká  vykonala  mnoho  ve  službách  křesťan- 
ství a  trpícího  lidstva.  Jako  každá  nová  myšlenka 
vystupovala  ve  středověku  v  rouše  náboženském, 
právě  tak  v  účasti  ženy  na  životě  náboženském 
projevovala  se  jedinou  možnou  cestou  její  touha 
po  vzdělání  a  hlubším  životě  duševním.  Hluboké 
náboženské   založení   ženino   souvisíc   s  její   při- 
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rozcností  jcvi  s€  u  žen  vfech  vékú  a  národů  a 
j€  příznačno  i  pro  určitou  vrstvu  českých  žen 
v  pozdním  středověku.*)  Vroucí  zbožnost  žen  dala 
křesťanství  hned  od  počátku  řadu  mučednic  a 
svétic.  Známa  jef  theologická  vyškolenost  prince- 
zen a  císařoven  byzantských,  jež  rozhodovaly 
často  v  nejjemnějších  sporech  dogmatických.  Též 
naší  vlasti  dal  zápal  žen  pro  mladé  křesťanství 
zároveň  první  šiřitelky  kultury :  svatou  Ludmilu, 
Mladu,  Doubravku  a  blahoslavenou  Anežku.  Síd- 
lem zbožnosti  a  milosrdenství  a  často  útěchou 
zklamaného  života  byly  ženské  kláštery,  jež  se 
staly  zúh^  hlavním  zdrojem  vzdělání  reholnic 
i  urozeného  ženského  dorostu  světského.  Se  stou- 
pajícím přebytkem  žen  nabyly  též  významu  soci- 
álního zaopatřením  neprovdaných  a  vdov,  pro  něž 
v  tehdejší  společnosti  bylo  málo  uplatnění. 

Přirozeně  \'TiLkaly  do  ženských  řeholí  všechny 
kultumě-obrodné  proudy,  vyšlé  z  lůna  církve. 
Na  př.  z  německých  ženských  klášterů,  pronik- 
lých současným  mysticismem,  vyšla  řada  filoso- 
fických spisů,  z  nichž  některé,  na  př.  světice  Hil- 
degardy  ze  XII.  stol.,  stejně  jako  zbožná  vidění 
a  napomínání  švédské  Brigity,  rozšířivše  se  po 
celém  křesťanstvu,  působily  i  na  naše  náboženské 
hnutí  ve  XIV.  a  XV.  století. 

Mnohem  více  než  kláštery  ženské  otevřeny 
byly  současným  proudům  opravným  instituce 
poloklášterního  rázu,  t.  zv.  domy  bekyň  (podle 
zpr^v  belgického  původu).  Nevzdávajíce  se  mož- 
nosti navrátit  se  do  světa  a  omezujíce  si  osobní 
svobodu   jen   dobrovolnými    újmami,   bekyné  od- 

*)  Honzáková  Alb.  v  Nauč.  Slovníku:  Ženské  eman- 
cipace. 
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dávaly  se  práci,  dobročinéni  a  společné  modlitbé 
v  jazyce  národním.  Ve  snaze  zpopularisovati  ve- 
škeru náboženskou  literaturu  pomoci  překladů  za- 
cházely snadno  za  meze  cirkví  dovolené  a  upa- 
daly v  podezřeni  z  kacířství,  nékíeré  sbory  pak 
volnost  života  přivedla  v  mravní  zkázu.  Duch 
osobní  svobody,  evangelické  prostoty  s  nátěrem 
hdove-národním  otevřel  je  ve  Francii  a  Německu 
vlivu  sekty  ,, bratří  a  sester  svobodného  ducha" 
a  též  v  Cechách  směru  opravnému  jíž  ve  XIV. 
století. 

Svatý  život  a  činorodé  úsilí  některých  žen 
o  dobro  církve  vynutily  jim  uznání  a  čestné 
místo  v  řadě  vyvolených  církve  —  tím  zásluž- 
nější, čím  těžší  byl  v  očích  středověku  zápas  dobra 
s  hříšnou  ženskou  přirozeností.  Přes  nepopira- 
telné rozlišování  žen  zlých  od  dobrých  byly  tyto 
ženy  podle  názoru  církevně-středověkého  přec 
jen  nepatrnou  menšinou  a  takřka  výjimkou,  ná- 
zor na  ženské  pohlaví  jako  na  nástroj  dáblúv 
zůstával  týž,  vrchole  v  Abecedě  o  zlých  že- 
nách sv.  Antonína  Florentského  a  v  pověstných 
procesech  a  Kladivech  čarodějnic  domini- 
kánských mnichů  ze  sklonku  patnáctého  století.^) 

Kdežto  tedy  v  církvi  katolické  žena  byla  při- 
puštěna k  větši  součinností  jen  výjimkou  a  pro 
zvláštní  zásluhy,  vystupuje  naproti  tomu  v  lido- 
vých proudech  opravných  od  nejstarších  dob  kře- 
sťanství žena  hromadně  jako  důležitý  činitel  na- 
ho žensko-sociální.  Německý  badatel  L.  Zschar- 
nack^)  na  četných  příkladech  ukazuje,  že  ,,nDezi 
proudy  náboženskými,  jež  především  vedly  k  od- 

1)  Jindřich  Finkc:  Di€  Frau   im  Mittdaitcr.   Str.  86. 
«)  Uvádí  Finkc  v  dL  díle  str.  46. 
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louč<>ni  od  vetší  společnosti  (od  katolicismu,  pak 
též  od  reformace)  je  jen  málo  těch,  v  nichž  ženy 
nehrály  vynikající  role."  Zjev  ten  „je  v  souvis- 
losti s  každou  lidovou  renaissancí  náboženskou, 
od  hdu  vycházející  a  k  lidu  se  obracející".  2)  Zá- 
leží pak  ve  snaze  po  samostatné  činné  účasti  a 
otevření  duchovních  pokladů  církve  —  vyhraze- 
ných dosud  jen  třídě  kněžské,  namnoze  ještě  jich 
nehodné  —  nejširším  vrstvám  lidovým  a  výslovně 
také  ženě.  Známý  výrok  sv.  Pavla:  ,,Žena  ať  mlčí 
v  církvi !"  se  všemi  jeho  důsledky  změnil  se 
v  praksi  lidových  hnutí  opravných  a  v  lidovém 
sektářství  všech  dob  v  pravý  opak,  který  —  ne- 
máme-li  na  mysli  krajních  výstřelků  —  byl  vždy 
pro  ženu  samu  a  prohloubení  jejího  duševního 
života  požehnáním.  V  tom  směru  působili  na  pro- 
buzení ženy  na  př.  ve  XIII.  a  XIV.  stol.  mysti- 
kové němečtí  a  holandští.*)  V  téže  souvislosti 
nutno  chápati  též  ženské  hnuti  v  husitství  a 
právě  tato  jeho  spojitost  s  lidovým  a  tím  i  ná- 
rodně-českým  prvkem  činí  nám  ženám-  nejskvělejší 
dobu  našich  dějin,  na  niž  jsme  jistě  všichni  prá- 
vem hrdí,  tím  dražší. 

Husitství  je  prvním  z  mohutných  projevů  ve- 
likého evropského  hnutí  reformačního.  Vzniklo 
z  odporu  proti  tehdejšímu  stavu  církve,  jenž  se 
již  daleko  uchýlil  od  ducha,  v  němž  byla  zalo- 
žena prvotní  církev.  5)  Církev  Kristova  a  apoštol- 


3)  VLastimil  Kybal:  Matěj  z  Janova  str.  303  a  násl. 
Hófler:   Concilia   Pragensia    v  úvode   str.   43. 

*)  O  ženském  mysticismu  německém  viz  Preger: 
Geschichte  der  deutschen  Mystik. 

*)  Co  zde  mohu  načrtnouti  v  největší  stručnosti 
o  stavu  tehdejší  církve  a  vzniku  odporu  proti  ní  jen 
pro  první  poučení  čtenářek  neodbomic,  najdou  mnohem 
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ská  byla  chudá,  prostá  a  mravné  čistá,  církev 
současná  hlavné  od  stol.  XIV.  byla  namnoze  — 
tím  nechci  popírati  příkladů  opravdu  svatého  ži- 
vota v  lůně  tehdejší  církve  a  také  u  nás  v  Ce- 
chách —  pravým  opakem  jejím.  Při  dvoře  papež- 
ském, který  od  začátku  stol.  XIV.  sídlel  v  jiho- 
řrancouzském  Avignone  a  byl  politicky  pod  vli- 
vem vlády  francouzské,  vyvinula  se  ze  zvýšených 
potřeb  skvělého  dvora  zvláštní  finanční  soustava. 
Její  hlavní  účel  byl,  aby  do  komory  papežské 
bylo  svedeno  pokud  možno  nejvíce  důchodů 
z  jednotlivých  zemí  ve  způsobe  pokut,  desátků, 
odpustkových  platů  a  hlavně  poplatků  jednotli- 
vých žadatelů  při  obsazování  aneb  jen  pouhém 
slibování  míst  duchovních.  Církev  obchodovala 
tehdy  netoliko  s  úřady  duchovními,  nýbrž  i  s  ně- 
kterými úkony  sváíostnýmí,  požadujíc  za  ně  plat. 
Nejvíce  se  protivilo  opravdu  zbožným  duchům 
kupčení  s  nejdůležitější  svátosti  v  životě  pravého 
křesťana  —  svátosti  pokání  ve  formě  prodávání 
odpuslků.  Tím  vším  se  sice  dvůr  papežský  obo- 
hacoval a  užíval  bohatství  i  k  ušlechtilým  cílům, 
na  př.  k  podpoře  umění,  nabýval  vnějšího  lesku, 
ale  ziskuchtivostí  a  přímo  sváto  kupectvím  vzbudil 
odpor  u  pravých  křesťanů. 

Spatný  příklad  h  rabi  vos  ti  a  touhy  po  nádheře 

lépe  a  podrobněji  vyloženo  ve  všeobecných  dílech  uve- 
diéfiých  v  literatuře,  na  př.  u  Palackého  a  Tomka, 
stručně  a  jasně  ve  Vlčkových  Dějinách  české  literatury 
dil  I.,  v  díle  Dr.  Kamila  Kroříy:  Kurie  a  církevní  správa 
zemí  českých  v  době  předhusitské  (vyšlo  ve  Sborníku 
Gollově)  a  v  Cesk.  časopise  histor.  ročník  X.,  XII., 
XIV.  a  v  novém  svazku  Václava  Novotného  Dějin 
českých,  jednajícím  o  době  husitské,  který  se  připra- 
vuje, a  ve  všech  skoro  dílech,  jednajících  o  Husovi 
a  husitství. 
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zachvacoval  vyšší  duchovenstvo,  nakazil  i  nižší. 
Duchovni  nabrali  si  někdy  tolik  výnosných  míst 
(beneficii),  že  je  sami  ani  zastati  nemohli,  dali  jic 
zastávati  svými  zřízenci,  namnoze  špatně  place- 
nými, sami  pak  z  nich  jen  těžili.  Bohatství  ducho- 
venstva mělo  v  zápětí  mravní  úpadek  jejich  stavu. 
Na  kněžství  chodili  lidé  často  neschopni  jen  pro 
dobré  bydlo.  Rozmařilost,  zatvrzelost  k  nižším 
vrstvám  a  nemravnost  provázely  jako  stíny  vnější 
rozvoj  moci  církevní. 

Úpadek  církve  byl  dovršen,  když  po  pokusu, 
aby  papežská  stolice  opět  přesídlila  trvale  do 
Říma,  zvolili  si  francouzští  kardináuové,  neuzná- 
vajíce volbu  papeže  římského,  svého  papeže  se 
sídlem  v  Avignone  r.  1378.  Tak  vznikl  papežský 
rozkol  čilí  schisma.  Po  smrti  obou  papežů  byli 
zvoleni  v  obou  táborech  noví  dva  papežové.  Tím 
byl  celý  křesťanský  svět  rozdvojen  a  vznikl  pocit 
nejistoty,  který  papež  je  pravý.  Vážnost  k  hlavě 
křesťanstva   byla   podkopána. 

Církev  upadala  právě  v  době,  kdy  náboženské 
potřeby  nejširších  vrstev  vzrůstaly.  Touha  po  bliž- 
ším spojení  s  Bohem  se  jeví  na  př.  v  německém 
mysticismu,  stejně  jako  ve  zvýšené  účasti  lidu 
(na  př.  v  Cechách)  na  úkonech  bohoslužebných 
v  zakládání  rozhčných  zbožných  ústavů  a  na- 
dání (na  př.  kaple  Betlémské),  hlavně  pro  kaza- 
tele, v  stoupající  úctě  k  Panně  Marii  a  svatým, 
hlavně  pak  četbou  a  bádáním  v  Písmu  svatém. 
Tím  si  veřejnost  jasněji  uvědomila  rozdíl  mezi 
soudobou  pokleslou  církví  a  církví  evangelickou, 
vzniká  odpor  proti  církvi  a  snaha  opraviti  ji 
v  duchu  prvotním,  v  duchu  evangelia.  Toť  hnutí 
opravné  čili  reformační. 

Odpor  se  projevil   dvojí   cestou :  předně  jako 
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učená  oposic€  na  université  pařížské  a  oxfordskc. 
Z  pařížské  university  vyšla  řada  spisů,  v  nichž 
se  omezovala  přílišná  moc  papežů  a  daly  se  po- 
kusy, rozřešiti  nejisí-oíu  schismatu  svoláním  vše- 
obecného církevního  sněmu  (koncilu).  Zástupcem 
opravného  směru  university  anglické  je  hlavně 
theolog  a  proíesor  John  Wiklif,  jenž  svým  od- 
porem proti  přílišné  moci  papežské,  návratem 
k  evangeliu  jako  jedinému  pramenu  víry  a  svým 
učením  o  dvojí  církvi,  totiž  nepravé,  zkažené 
církvi  soudobé  s  papežem  v  čele  a  pravé  církvi 
jiako  sboru  vyvolených,  ke  spáse  předurčených 
lidí  spravedlivých  s  Kristem  v  čele,  mocně  pů- 
sobil na  naše  hnuti  opravné,  na  Husa  a  hnutí  hu- 
sitské, hlavně  na  jeho   směr  radikální. 

Veď.e  odporu  universit  vznikl  i  v  prostém 
rozumu  lidu  odpor  proti  zkažené  církvi,  veden 
jsa  lidovými  kazateli,  kteří  v  dobách  nejíš ioty  na- 
bývají významu  skutečných  vůdců  lidu,  a  projevil 
se  již  mnohem  dříve  ve  vzniku  rozličných  sekt, 
jež  všechny  mají  cílem  život  chudý,  prostý  a 
čistý  podí-e  evangelia.  Pro  vývoj  našeho  nábožen- 
ského hnutí  je  nejdůležitější  sekta  , .Valdenských 
čiíi  Lyonských  chudých",  jež  vznikla  ve  francouz- 
ském Lyonu  v  druhé  polovici  XII.  stol.  a  rozší- 
řila se  záhy  do  Německa  a  zemi  sousedních.  Val- 
denští měli  přívržence  i  u  nás  v  Cechách  jistě  již 
na  začátku  XÍV.  století. 

Ženy,  jak  jsem  výše  vyložila,  měly  vždy  ve 
vývoji  sektářství  značný  podíl.  Avšak  jako  ini- 
ciatorky  opravného  směru  církevního  vystupují, 
pokud  vím,  jen  v  ojedinělých  případech.'^)  K  nim 

6)  Bylo  by  třeba  hlubšího  prozkoumání  nábožanské 
literatury  žen,  jehož  jsem  však  v  nynější  době  namohla 
podniknouti. 
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patří  vdký  zjev  Kateřiny  Sienské,  jež  spolupůso- 
bila svým  napomínáním  k  návratu  papeže  Ře- 
hoře XI.  z  „babylonskéiio  zajetí"  z  Avignona  do 
Říma.  Alysticíjsm  nábožensky  zanícené  její  duš^ 
se  obráží  v  jejích  Listech,  jež  patří  k  nejkrásněj- 
ším svého  druhu  v  náboženské  lii-eraíuře  italské. 
Z  dálného  švédského  severu  pocházela  součas- 
nice sv.  Kateřiny  svatá  Brigita,  která  ve  svých 
zbožných  viděních  volá  vroucími  slovy  celou  teh- 
dejší společnost  světskou  i  duchovní  k  návratu 
ke  Kristu.  Její  kritika  tehdejší  pokleslé  společnosti 
byla  tak  ostrá,  že  Tomáš  ze  Stítnélio,  překládaje 
vybrané  kapitoly  z  jejích  ,, Viděni"  do  češtiny, 
výtky   kněžím  zúmyslně  vynechal. 

Mezi  prvními  hlasateli  opravného  směru 
v  církvi  nebylo  mnoho  žen.  Za  to  však  se  ženy 
přidaly  k  proudu,  muži  v  pohyb  uvedenému,  jako 
žálíyně  a  horlivé  šiřitelky  jeho  —  a  to  přede- 
vším v  Cechách,  kolébce   reíormace. 

J2;ké  byly  poměry  české  a  příčiny,  jež  napo- 
máhaly a  připravovaly  účastenství  ženy  v  hnutí 
husitském  ? 

Přepjaíá  úcta  doby  ryíířské  k  ženě  jako  by- 
tosti pohlavní  a  snad  i  sociální  tíseň  její  souvisící 
s  přebytkem  žen  v  celé  západní  Evropě  v  době 
rozkvětu  kultury  městské  přispěly  k  negativní  pří- 
pravě žen,  aby   přijaly   hnutí  opravné. 

Na  druhé  straně  však  zmohutnění  živlu  českého 
a  všeobecná  renaissance  středních  vrstev  doby 
lucemburské  v  Cechách,  hlavně  pak  hmotný  a 
kulturní  rozkvět  celé  české  společnosti  v  době 
Karla  IV.  a  především  zdroje  české  vzdělanosti, 
Prahy,  vychovával  jistě  sebevědomí  a  odvahu  ná- 
roda a  pravděpodobně  též  ženy  pro  velkou  dobu 
příští.  V  době  gotické  s  jejím  mocným  rozma- 
ří? 


ch^m  laické  (světské)  kultury  v  celé  západní 
Evropě,  v  době  vzrůstající  lidové  zbožnosti  ne- 
můžeme také  pochybovati  o  téže  zbožnosti  a 
mravní  opravdovosti  (tak  příznačné  pro  český 
lidový  charakter)  i  u  jisté  vrstvy  českých  žen, 
jež  vzbuzena  a  vedena  jsouc  určitým  směrem  li- 
dovými kazateli  a  učiteli,  vydala  vzácný  květ 
ženské  účasti  v  boji  za  pravdu  boží.  V  duchu 
nábožensko-mravního  probuzeni  české  ženy  již 
v  době  předhusitské  opoušiě;í  povrchnost  a  nád- 
heru světskou,  horlivěji  než  jindy  účastní  se  bo- 
hoslužeb jako  muži  a  —  patrně  poď.e  jejich  pří- 
kladu, hlavně  podle  vzoru  kaple  Betlémské  — 
zřizují  zbožná  nadání  pro  kostely  a  kazatele  če. 
ské.  Především  však  zakládají  mjiohem  více  než 
dříve  sbory  bekyň,  které  se  staly  svým  lidovým 
a  polosvětským  rázem  v  době  všeobecnélio  mrav- 
ního  přerodu   středem   nové   ženské   zbožnosti. 

Působením  hdových  kazaielů  uvědomovalo  si 
zajisté  také  ženské  posluchačstvo  mravní  po- 
kleslost  církve,  za  štědré  podpory  Karla  IV.  bo- 
hatě rozkvetlé.  Hlavně  některé  stránky  jejího 
úpadku  bily  v  oči  jistě  i  ženám.  Tížila  je  svato- 
kupecká  soustava  tehdejší  církve,  jež  celý  život 
ženy  manželky  a  matky  obepínala  poutem  ofěr 
a  poplatků,  dokonce  pak  některé  ženy  a  sedláky 
učinila  v  tom  svými  zřízenci.')  Novou  zbožnosti 
nadšeny  vycítily  planou  povrchní  zbožnost  teh- 
dejší stejně  jako  muži.  Někdy  snad  více  než  muži 
m.usily  viděti  znemravnělost  společnosti,  jejímiž 
nástroji  byly  tak  mnohé  ze  ženských  spoludružek 
jejich  8)   —   prostituce    žen    rozmohla    se    tehdy 

^)  Lied  uber  die  simonistische  Geistlidikeit  Sitzungs- 
berichte  Wiener  Akademie  ročník   1862,  str.  669. 
8)   Tomek:   Dějiny   m.   Prahy    III.   243. 
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v  Praze  méwu  nebývalou  —  přepych  v  rouchu 
a  živobyti  žen  a  mužů  příčil  se  mravní  oprav- 
dovosti jejich.  Tím  pevné  ji  přilnuly  mravně  pro- 
buzené ženy  ke  kazatelům,  kteří  odvrátivše  se 
od  mocných  a  zkažených  obraceli  se  k  malým  a 
prostým  tohoto  světa  —  lidu  a  ženám  —  a  uči- 
nili je  účastnými  darů  božích,  jichž  si  svým  ži- 
votem zasloužily. 

Na  činnost  mravokárců  v  tomto  směru  půso- 
bila askeíicko-mystická  nálada  doby,  jež,  zkaže- 
nosti mravní  vyvolána  byvši,  objevuje  se  v  dě- 
jinách často  v  předvečer  velikých  převratů.  Ji 
pomáhaly  vyvolati  mystické  spisy  sv.  Hildegardy 
a  vidění  sv.  Brigity,  jež,  ač  od  žen  vyšlé,  byly 
uznány  církví  a  působily  mocně  též  na  naše  hor- 
Utele,  Matěje  z  Janova,  Štítného,  Husa  a  na  Tá- 
bory, jako  doklad,  že  Bůli  svou  milost  může  i  po- 
mocí žen  projeviti.  ■')  V  tom  duchu  působil  Milíč 
na  sociálně  mravní  povznesení  žen,  Matěj  z  Ja- 
nova jako  kazatel,  zpovědník  a  přisluhovaíel  tě- 
íem  Páně,  Štítný  populárně-filosofickými  spisy, 
určenými  prostřednictvím  dcery  Anežky  nepřímo 
českým  ženám  vůbec,  mistr  Jan  Hus  hlavně  živým 
slovem  a  pak  spisy  i  listy  svými  v  době  nepří- 
tomnosti ;  dědictví  jeho  v  tomto  směru  přejali  — 
a  to  je  příznačné  —  právě  nejoblíbenější  a  nej- 
vlivnější učitelé  lidu  pražského  po  Husovi  —  Že- 
livský  a  Rokycana.  Táboří  ve  isvém  demokratickém 
rázu  otevřeli  ženě  brány  vědění  božího  dokořán, 
stejně  jako  mužům.  R  právě  tato  důslednost,  u  ra- 
dikálních Táborů  všestranně  provedená  činí  nám 
tuto  stranu  (podle  výroku  Gollova)  tak  sympa- 
tickou. 

9)  Štítný  v  předmluvě  ke  Zjevení  sv.  Brigity,  Listy 
filolog.  1886,  vydal  Hanuš. 
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z  dané  účasti  žen  na  živote  náboženském 
vyrostlo  i  jejich  sebevědomí  k  vystupování  v  ži- 
votě politickém  —  na  př.  k  zasahování  do  ná- 
božensko-politických  rozbrojů  v  Praze;  nábožen- 
ské nadšení  vedlo  je  na  bojiště  po  bok  ,, božím 
bojovníkům"  (bojovnost  žen  v  dobách  velikých 
válečných   epopeji   je  ostatně   všude   známa). 

Sociá'ní  pohnutky  husitství  došly  ohlasu  u  žen 
stran  radikálních  —  na  Novém  městě  pražském, 
sídle  drobnějšího  řemeslnictva,  shledáváme  kromě 
mužského  i  ženský  radikalismus.  Třídní  odpor 
sedláků  a  drobných  zemanů  táborských  proti  vel- 
možům cítily  ženy  stejně  s  muži. 

Žena  uvědomělá  nábožensky  uvědomila  se  jisté 
i  národnostně,  v  dětství  jsouc  učena  po  česku, 
čtouc  a  slyšíc  české  slovo  boží  při  kázáni  a  při 
mši,  již  se  s  plným  pochopením  mohla  činně 
zúčastniti  českým  zpěvem  mešním,  do>ud  v  církvi 
římské  nepřípustným,!'^)  povznášejíc  tak  mysl  a 
srdce  k  Bohu,  jemuž  byla  nyní  rodnou  mluvou 
neskonale  blíže. 


6ÍÍ© 


10)    Nejedlý :    Počátky    husitského    zpévu    str.    397    a 
násl. 
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ŽENA  V  DÍLE  PŘEDCHŮDCŮ  HUSOVÝCH. 

Opravné  hnutí  náboženské  v  Cechách  vzniklo 
především  tam,  kde  se  naskýtalo  opravdu  zbož- 
ným křesťanům  nejvíce  podnětů  ke  srovnávání 
současného  stavu  církve  s  duchem  evangelia  — 
v  Praze. 

Perla  českých  měst  stála  v  době  Karlově  na 
vrcholu  své  krásy.  Byla  sídlem  nejvyšší  světské 
hlavy  křesťanstva,  německého  císaře  a  českého 
krále,  jenž  vyvolené  město  zasypával  svou  přízní. 
Učinil  je  sídlem  university  první  ve  střední  Evropě, 
jež  přivábila  do  Prahy  množství  cizinců  a  stala 
se  tribunou  vzdělanosti  netoliko  církevní,  nýbrž 
i  vrstev  světských.  Cesty  středoevropského  ob- 
chodu v  Praze  se  sbíhající  učinily  z  pražských 
otíchodníků  a  řemeslníků  zámožné  měšťany  své- 
rázné kultury.  Blízkost  dvora  králova  a  císařova 
přilákala  do  Prahy  elitu  evropské  společnosti  a 
také  výkvět  domácí  šlechty,  jež  se  svými  dvory 
zvyšovala    rušnou   nádheru    Prahy. 

Nejštědřejší  byl  zbožný  Karel  k  církvi  české. 
Vymohl  povýšení  pražského  biskupství  na  arci- 
biskupství, ozdobil  Prahu  četnými  chrámy  a  klá- 
štery, jež  opatřoval  bohatými  nadacemi  a  krášlil 
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svatými  ostatky,  které  shánél  po  celém  svété. 
Stavby  chrámů,  především  dómu  nad  hrobem  sva- 
tého Václava,  jehož  byl  Karel  zvláštním  ctitelem, 
dávaly  popudy  k  rozvoji  umění  výtvarného,  vzdě- 
lanost duchovenstva  soustředěná  v  universitě 
pražské  podněcovala  rozvoj  vědy  a  Hteraíury 
české. 

Doby  největšího  lesku  v  dějinách  jsou  často 
v  zápětí  provázeny  hlubokými  stíny.  Tak  to  bylo 
též  v  české,  hlavně  pražské  společnosti  kněžské 
i  světské  v  druhé  polovici  XIV.  století. 

Počet  duchovenstva  v  Cechách  nesmírně 
vzrostl.  V  Praze  samé  bylo  koncem  XIV.  stol. 
kolem  sta  kostelů,  z  nichž  bylo  skoro  polovina 
far  a  čtvrtina  klášterů.  Jedna  fara  mívala  až 
dvacet  kněží,  chrám  sv.  Vita  tri  sta.  Skoro 
všechny  tehdejší  duchovní  řády  měly  v  Praze  a 
po  Cechách  svá  sídla. 

O  velikých  svátcích  rozvinula  se  v  Praze  ne- 
vídaná nádhera   v  církevním   rouchu    a  obřadech. 

Jmění  duchovenstva  českého  se  vzmohlo  ne- 
bývalou měrou  netoliko  štědrou  podporou  zbož- 
ného císaře  Karla,  nýbrž  i  četnými  odkazy  jed- 
notlivců, jimiž  pečovali  o  spásu  duše.  Slatky  cír- 
kevní pokrývaly  velkou  část  země.  Bohaté  du- 
chovenstvo české  vynikalo  vzděláním,  jež  až  do 
založení  university  pražské  bylo  téměř  výhradně 
jeho  privilegiem  proti  stavťmi  světským.  Ke  kul- 
turním výsadám  duchovenstva  pojilo  se  též  lepší 
postavení   právní. 

Nadbytečné  množství  duchovenstva  a  jeho 
dobré  zajištění  hmotné  nezůstaly  bez  vlivu  na 
vnitřní  život  jeho.  Kdežto  mravně  silné  duchy 
vedl  tento  finanční  blahobyt  k  tomu,  že  si  osvojili 
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vynikající  vzděláni  a  obklopili  se  kulturními  vy- 
moženosími  své  doby  a  že  kroimiě  toho  upevnili 
svůj  vliv  i  v  ohledu  světském  (vzpomeňme  jen 
posledního  biskupa  pražského  Jana  z  Draži-c  nebo 
mravně  vynikajícího  prvního  arcibiskupa  Arnošta 
z  Pardubic!),  nebo  dokonce  se  pustili  v  zápas 
s  mocí  politickou  (arcibiskup  pražský  Jan  z  Jen- 
štejna  s  králem  Václavem  IV.),  byla  naproti  tomu 
slabším  povahám  z  duchovenstva  právě  hmotná 
bezstaroshiosl:   pramenem   mravního    úpadku. 

Život  jejich  se  uchýlil  daleko  od  pastýřského 
ideáJu  Kristova  a  plul  s  proudem  světa.  Vylíčený 
již  systém  nájemný  a  př'mo  svaíokupecký  byl 
v  Cechách  a  hlavně  v  Praze  prováděn  velice 
často.  Povinná  péče  o  duše  svěřených  oveček 
trpěla  tím  nesmírně,  ste-ně  jako  časté  spory  mezi 
duchovenstvem  ubíraly  mu  vážnost  v  očích  vě- 
řících. Světské  zábavy,  někdy  hříšné,  jako  tanec, 
lov,  hra  v  kostky,  pitky  a  —  což  bylo  v  očích 
zbožných  křesťanů  nejhorší  —  obcování  s  ženami 
špatné  pověsti  dokreslují  mravní  obraz  velké 
části  tehdejší  duchovní  společnosti  —  a  to  v  tom 
smyslu,  jak  jej  vylíčil  sám  střízlivý  Tomek  ve 
III.   díJu   Dějepisu   města   Prahy. 

Než  —  budme  spravedliví !  —  i  světské  vyšš: 
kruhy  pražské  společnosti  propadaly  nákaze  vše- 
obecné. 

Výhodná  poloha  Prahy,  pak  její  význam  v  době 
Karlově  jako  předního  města  střední  Evropy 
v  ohledu  politickém  i  kulturním  a  zvláště  Karlova 
štědrá  podpora  řemesel  a  obchodních  privilegií 
pražských  záhy  učinila  z  pražských  měšťanů  bo- 
haté patricije,  žijící  v  okázalém  přepychu. 

Náruživé  hry  a  pit<ky  mužů,  často  s  krvavým 
koncem,  vybujely  nadmíru  v  příznivém'  prostředí 
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světového  mésta,  tak  bohatého  a  plného  cizinců 
a  dobrodruhů,  jakým  byla   tehdejší   Praha. 

Francouzská  móda,  s  Lucemburky  do  Cech 
přišlá,  byla  přejala  především  od  vrstev  šlech- 
tických. Pražští  měšíané,  kteří  měli  nádheru  dvora 
takřka  stále  před  očima,  s  nimi  záhy  v  módě  zá- 
vodili. Tehdy  se  vytvořil  zvláštní  módní  šat  pan- 
ský, kdežto  domácí  kroj  zůstal  jea  nejnižší  třídě, 
sedlákům  —  než  i  ti  podíe  svědect\'i  mravokárců 
začali    v  módě   napodobovati    vyšší    stavy.*) 

Různost  kroje  měla  hlubší  podklad  sociální. 
Každý  příslušník  nižšího  stavu  lišil  se  již  svým 
zevnějškem  od  vyšších,  a  tak  se  stal  kroj  syrn- 
bolem  sociální  nerovnosti. 

Mravokárci  středověcí  viděli  a  zdůrazňovali  ve 
svém  zanícení  v  módním  oděvu  hlavně  jen  stinné 
stránky  jeho.  Na  jejich  horleni  musíme  ss  dívati 
okem  doby,  z  níž  vyšli,  oné  doby  velkolepého 
mravního  kvasu  v  našem  národě,  která  musila 
být  důslednou  a  bezohlednou. 

Nemírná  honba  za  módou  a  touha  vyrovnati 
se  vyšším  vrstvám  měla  v  očích  karatelů  —  jako 
ostatně  i  nyní  —  stinnou  stránku  národohospo- 
dářskou —  vedouc  často  k  přepjetí  finančních 
sil  příslušníků  nižší  třídy  a  někdy  i  k  úplnému 
zchudnutí. 

Konečně  móda  —  hlavně  výstřelky  její,  )ež 
se  v  této  době  objevuji  tak  často  —  měla  špatný 
vliv  mravní.  Módní  šat  jak  ženský,  tak  mužský 
by]  svým  vyzývavým  střihem,  nápadnými  barvami 
a  ozdobami   vypočten   na   dráždění   smyslnosti. 


*)  Zíbrt:  Dějiny   kroje   v  zemích  českých  díl  I.   str. 
275  a  násl. 
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Všeobecné  uvolnění  mravů  nastalo  téměř  ve 
všech   vrstvách  české  společnosti. 

R  jako  často  jinde,  tak  i  u  nás  v  době  nád- 
hery a  blahobytu  v  druhé  polovici  XIV.  století 
spatřovala  namnoze  mravokárná  tendence  středo- 
věká v  ženách  (a  v  něktenjch  jistě  právem) 
takřka  ztělesnění  všeobecné  povrchnosti  a  pře- 
pychu s  celým  znemravfiujícim  pozadím  jeho. 
A  proto  nábožensko-mravn:  hnutí  české,  všímajíc 
si  a  pracujíc  vedle  jiného  také  na  lepší  výchově 
ženy  a  prohloubení  jejího  duševního  života,  pra- 
covalo tím  pro  nábožensko -mravní,  hospodářské 
a  sociální  povzneseni  nejširš:'ch  vrstev  národa. 

Konrád  Waldhauser. 

Záhy  povstali  ti,  kdož  této  skutečnosti  po- 
drželi zrcadlo,  kdož  vyzdvihh  před  oči  Praze 
a  celé  české  veřejnosti  obraz  pravého  a  nepra- 
vého křesťana,  povstali  na  katedrách  universit- 
ních, mnohem  výmluvněji  však  a  prudčeji  na  ka- 
zatelnách pražských. 

Kázání  patřilo  k  nejúčinnějším  prostředkům, 
jimiž  opravné  hnutí  XIV.  a  XV.  století  vnikalo 
do  nejširších  vrstev  lidových.  Přední  požadavek 
českého  hnutí  —  svobodné  hlásání  slova  božího 
—  přispěl  k  rozvoji  činnosti  kazatelské  již  v  době 
Karlově.  Kolem  oblíbených  kazatelů  utvořil  se 
kruh  stálých  posluchačů,  mužů  a  žen,  již  srůstali 
takřka  v  jedinou  duševní  obec,  reformním  du- 
chem  proniklou. 

Téměř  čtyřicet  let  před  vystoupením.  Husovým 
povolán  do  Cech  první  mravokárce,  augustinián- 
ský mnich  z  Rakous,  Konrád  Waldhauser. 
Kázal  u  sv.  Havla  a  v  Týně  německy  proti  zlo- 
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řádům  společnosti  svétské  a  duchovní,  jež  jako 
hluboké  stíny  provázely  vnější  rozvoj  moci  české 
a  lesk  církve  za  mecenášství  Karlova  bohatě  roz- 
kvetlé. Pro  nás  je  hlavně  významno  horlení  Wald- 
hauserovo  proti  přepychu  a  znemravnělosti  teh- 
dejší světské  společnosti   pražské  obého   pohlaví. 

Nestoudnost  pronikala  z  ústraní  domů  již  na 
veřejnost  i  do  samých  svatyň  chrámových.^) 
,,2eny",  vytýká  mravokárce,  „chodí  do  kostela 
jen,  aby  se  pobavily  aneb  ukázaly  krásné  šaty  a 
pásy  složené  ze  zlata,  stříbra  a  drahých  kamenů, 
na  něž  několik  kop  grošů  vynaložily"  —  „a  nic 
se  nestarají,"  praví  jinde,  ,,jak  muž  tolik  peněz 
sežene."  Horlí  tedy  proti  nádheře  žen  (jak  uka- 
zuje Loskot)  netoliko  se  stanoviska  morálně-aske- 
tického,  nýbrž  i  hospodářského,  což  je  jeden 
z  pokrokových  rysů  našich  mravokárců  také  po- 
ději, „neboť  na  rouchu  stkvostném  lpí  často  pot 
chudých",  čteme  ve  Waldhauserově  Postille.  Ženy 
tehdejší  nosily  nápadná  a  drahá  roucha,  jimiž 
dráždily  smyslnost.  Na  jednotlivé  dny  a  svátky 
mívaly  zvláštní  šaty,  šestero  i  více  nádherných 
plášťů,  hbovaly  si  v  nápadných  barvách  červené 
a  zelené,  nosily  podle  tehdejší  přemrštěné  módy 
v  rohy  vybíhající  pokrývku  hlávky,  začež  je  Wald- 
hauser  případně  ostře  tituluje.  Chrámů  používali 
muži  a  ženy  za  místa  ke  schůzkám,  pohoršujíce 
okolí  nestoudnými  pohledy  a  řečmi.  Nepokrytě 
líčí  karatel  hrozné  následky  obcování  s  nemrav- 
nými ženštinami,  dokládaje:  ,,Cím  kdo  hřeší,  tím 
bude  i  trestán." 

Vystupuje  proti  řeholím  vůbec,  Waldhauser 
vytýkal     též   škodlivost    klášterní     výchovy     pro 


1)   Loskot:  Konrád   Waldhauscr  43. 
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dívky,  kd€  zvyknou  jen  rozkoši  a  bohatství,  ře- 
hole pak  dopouštějí  se  svatokupectvi,  přijímajíce 
chovanky   za  peníze. 

Kázání  tohoto  Savonaroly  české  Florencie  ne- 
minula se  účiinkem  u  německých  bohatých  mě- 
šiek  pražských,  jimž  hlavně  byla  namířena.  Voj- 
těch Raňkův  v  dopise  Waldhauserovi-)  líčí  účinek 
jeho  činnosti :  ,,Ženy  přestaly  líčiti  tváře,  nenosí 
již  nádherných  rouch  ani  šlojířů,  cudnost  kdysi 
zavržená  vrací  se  ze  zápraží,  paní  nevztyčují  již 
nestoudně  čel  svých  aniž  jsou  jim  dávána  zna- 
mení nepočestná,  aby  .  se  usmály."  ň  —  podle 
jiného  svědka  —  odloživše  nádheru,  chodily 
v  prostém  rouše  a  tak  ,, sestoupily  s  výšin  dábel- 
ského  hříchu  v  hlubiny  pokory."  Když  pak  V/ald- 
hauser,  byv  pohnán  pro  vystupování  proii  žebra- 
vým  mnichům  před  jenerála  řádu  kazatelského, 
vyzval  dva  konšely,  aby  mu  šli  za  svědky  neviny 
jeho,  „připojil  se  k  jeho  obraně  celý  zástup  mužů 
a  žen"  patrné  z  posluchačstva  Waldhauserova,  jež 
pomáhaly  hájit  přísného  karatele  ženských  ne- 
ctností. Tu  poprvé  slyšíme  (bohužel  bez  bližších 
podrobností)  o  veřejném  vystoupen;  žen  praž- 
ských ve  spolku  s  muži  ve  prospěch  pokroku 
mravního. 

Miiíč  z  Kroměříže. 

Setkala-li  se  s  takovým  úspěchem  u  žen  často 
obhroublá  a  ostře  satirická  kázání  mnicha  něme- 
ckého, tím  účinněji  se  jich  dotkla  přísná,  ale  zá- 
roveň laskavá  slova  mravokárce  Čecha  —  Milice 
z  Kroměříže.  Zprvu  úřednílí  kanceláře  králov- 

2)  Vydal  Menčík  v  Pojednáních  Učené  Společnosti 
1881. 
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ské  a  kanovník  svatovítský,  pak  dobro "vX)lné  chu- 
době a  úíadu  kazateískému  oddaný  liorliv-ac, 
dovedl  Alilíč  uchvacovati  lid  u  sv.  Mikuláše  a  pak 
u  sv.  Jiljí  svým  ohnivým  přednesem,  iehož  půvab 
spočívá  oproti  Waldhauserově  břitkosii  ve  zbožné 
vroucnosti  a  mysticismu,  ovoci  lo  četby  bible  a 
askeíického  života  jeho.  Hlavně  duše  žen  byla 
úrodnou  půdou,  na  níž  vzcházelo  símě  slov  Ali- 
líčových. 

Přepych  a  marnivost  ženská  byly  předmětem 
výtek  jrelio  jako  předchůdcových.  V  horlení  proti 
nošzn:  nádherných  vínků  ozdobených  drahokamy 
zašel  tak  daleko,  že  při  kázání  veřejné  jedné 
divče  tuto  ozdobu  s  hlavy  strhl,  roztrhal  a  za- 
hodil. Příkrý  radikalismus  vůči  ženám  nemůže  nás 
zarazit  u  muže,  jenž  v  horlitelském  zanícení  sa- 
mého Karla  IV.  nazval  Antikristem.  Přísný  bojov- 
ník za  oproštění  života  byl  dokonce  obžalován 
u  papeže  mezi  jiným,  že  nechtěl  ženám  žádného 
slušnějšího   šperku  povoliti. 

Není  divu,  že  MíJič,  středověký  asketa  z  oprav- 
dového přesvědčení,  ten  Milíč,  klerý  nosil  žíněnou 
košili,  odíval  a  stravoval  se  nejnuzněji,  který  spal 
co  nejméně  a  jen  na  dřevěné  lavici  a  tělo  své 
mrskal  tajně  metlami,  který  v  duchu  středověké 
sebetrýzně  odpíral  svému  tělu  dokonce  potřebné 
čistoty  -^  stranil  se  osobního  styku  se  ženami, 
v  kázáních  o  nich  málo  mluvil  a  přímo  se  žen 
bál. 

Každému,  kdo  jej  požádal,  ochotně  poradil,  jen 
když  k  němu  přišla  na  radu  nějaká  žena,  vpouštěl 
ji,  ač  nikdy  nebyl  sám,  velmi  nerad  do  světnice. 
Vysleclil  ji  sice,  ale  vždycky  veřejně  a  nikdy  k  ní 
blízko  nesedal.  Jestliže  pak  některá  se  příliš  těsně 
k   nému    přiblížila,    ihned    ji    napomenul    a    řekl 
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přísné:  „Nejmilejší,  neumíš  státi  dáls?"  Při  roz- 
mluvě se  ženou  míval  vždy  oči  sklopeny ;  mlu- 
vila-li  rozvláčně,  požádal  ji,  aby  vysvětlila  krátce, 
co  si  přeje.  Ač  spodní  šat  měl  jednoduše  spořá- 
daný a  široký,  přece  nerad  vycházel  se  ženou 
pohovořit  bez  pláště.  Také  nikdy  žádné  ženě 
ruky   nepodal.  3) 

V  dějinách  péče  o  sociálně-mravní  povzne- 
sení ženy  veíepamátný  je  pokus  Milíčův  vyko- 
řeniti ženskou  prostituci  v  té  době  v  Praze  ne- 
obyčejně rozkvetlou  (svědectvím  toho  je  horleni 
Waldhauserovo  proti  nevěstkám,  a  hroznými  bar- 
vamJ  vylíčené  následky  pohlavních  neřestí.*)  Tento 
dn  Mi.íčův  vyplývá  z  asketicko-mystického  du- 
cha jeho,  který,  pln  reminiscencí  biblických,  vedl 
ho  podle  příkladu  Kristova  ke  slitování  s  nejniž- 
šími členy  ženské  společnosti  a  k  péči  o  jejich 
mravní  nápravu.  Jako  bylo  zázrakem  obrácení  bi- 
blické hříšnice  Marie  z  Magdaly,  rovněž  tak  zá- 
zračné bylo  v  očích  zbožných  žáků  Milíčových 
obrácení  200,  podle  jiného  dokonce  300  veřej- 
ných nevěstek  k  životu  kajícímu.^)  Nevěstky  se 
obracely  působením  jeho  kázání  na  cestu  kajíc- 
nosti  zprvu  jednotlivě,  záhy  —  bylo  to  někdij 
z  jara  r.  1372  —  hromadně.  Milíč,  jenž  dovedl 
netoliko  kárati,  nýbrž  též  obráceným  hříšníkům 
podati  ruky  pomocné,  hned  se  jim  staral  o  pří- 


2)  2ivot  Milice  z  Kroměříže  v  Pramenech  dějin 
českých  svazek  I.   str.   407. 

*)  Viz  také  údaje  Tomkovy  v  Dějepisu  města  Prahy 
díle  III.  str.  243. 

^)  2ivot  Mihče  z  Kroměříže  od  neznámého  žáka 
v  Pramenech  děj.  česk.  I.  str.  418,  a  druhý  životopis 
od  Matěje  z  Janova  str.  432.  O  Jeruzalémě  u  Tomka 
Dějepis  města  Prahy  díl  III.  a  v  monografii  Novot- 
ného  a  Loskotově   o  Milici   z  Kr. 
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střeši.  Ubytoval  j€  zprvu  na  Starém  městě  praž- 
ském proti  kostdu  sv.  Jiljí  a  svěřil  j€  dozoru  j>a- 
kési  panny  Kateřiny  z  Moravy.  Z  ka;icnic  se  stály 
opět  řádné  členky  lidské  společnosti :  některé  šly 
sloužiti,  jiné  se  vdaly  nebo  se  vrátily  k  rodičům. 
Za  některé  bývalé  nevěstky  Milíč  dokonce  za- 
platil jejich  dluhy,  jimiž  byly  poutány  k  majitelům 
nevěstinců. 

Když  počet  obrácených  služebnic  hříchu  vzrů- 
stal, pojal  Milíč  úmysl  zříditi  pro  ně  zvláštní 
kárný  ústav  v  místě,  kde  dříve  hřešivaly.  První 
podnět  k  myšlénce  této  dal  mu  pravděpodobně 
odkaz  bývalé  proslulé  ma-itelky  nevěstince  Ke- 
ruše  Hofaríy,6)  jež  umíraje  chtěla  odlehčiti  těž- 
kému svědomí  a  darovala  dva  domky  —  bývalé 
nevěstince  —  Milíčovi.  Na  prosbu  jeho  a  jeho 
přátel  dal  záhy  na  to  císař  Karel  IV.  zbořiti  pro- 
slulý nevěstinec  řečený  Benátky  a  místo  takto  zí- 
skané (poblíž  dnešního  Konviktu)  daroval  Milíčovi. 
Na  tomto  místě  bývalého  hříchu  vystavěl  Milíč 
dům  kamenic,  nazvaný  symbolicky  Jeruzalém.  Ná- 
zev přijal  MiJíč  ze  Zjevení  svatého  Jana:  ,,Padl 
Babylon"  a  ,, Viděl  jsem  město  svaté,  Jeruzalém 
nový".  Jak  myšlénka  sama,  tak  i  provedení  její 
neslo  se  duchem  biblickým,  kterým  byl  Milíč  a 
okolí  jeho  cele  proniknuto.  V  Praze,  v  tom  vzdě- 
laném a  mocném,  ale  hříšném  a  rozmařilém  Ko- 
rintě  doby  Pavlovy,")  v  nemravném  Babylóně 
doby  starozáikonní,  působil  kroužek  apoštolů  žáků 
Milíčových  s  učitelem  a  mistrem  svým  v  čele  — 
ba  spíše  kruh  starozákonních  proroků,  volajících 


«)  Je  to   postava   z  Třajbízského   povídky:  Milíčova 
kletba. 

■')  Prameny    dějin   č.  I.   str.  423. 
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lid  k  návratu  k  Bohu  a  Mesiáši  jejich  ...  Na 
stavbu  Jeruzaléma,  jež  se  dala  se  svolením  arci- 
biskupovým a  takřka  pod  protektorátem  Karlo- 
vým,»)  sebral  Milíč  peníze  z  darů  svých  známých 
a  dobrodinců.  Vedle  domu  kajicnic  stála  kaple 
svaté  Maří  Magdalény,  Afry  a  Marie  Egyptské. 
Zakladatel  pak  sám,  zakoupiv  několik  domků  okol- 
ních, usadil  se  u  svého  d:Ja  se  žáky  ve  zvláštním 
kněžském  domě,  v  sousedství  kaple  vystavěném. 
Tak  se  měl  státi  Jeruzalém  z  místa  hříchu  ne- 
toliko místem  kajícnosti,  nýbrž  také  novou,  vzor- 
nou farní  osadou.  Žáci  Milíčovi  měli  po  smrti 
jeho  říditi  Jeruzalém  v  duchu  učitelově  .  .  . 

Život  v  Jeruzalémě  byl  úplně  prodchnut  aske- 
tickou  zbožnosti  Milíčovou.  Každý  den  byly  slou- 
ženy nejméně  dvě  mše,  často  však  osm  až  šest- 
náct mší.  Kázání  tu  bývalo  rovněž  každodenně, 
ve  svátek  až  i  patero  kázání  v  íroji  řeči,  česky, 
německy  a  latinsky.  Kajícnicím  bylo  podáváno 
v  duchu  zásad  Milíčových  často  tělo  Páně  —  jak 
patrno  z  výslechu  knězi,  přisluhujících  v  Jeruza- 
lémě^) —  některým  až  třikrát  týdně.  Bývalé  hříš- 
nice se  zpovídaly  tak  horlivě  a  často,  že  někdy 
za  den  ani  tri  knězi  nestačili.  Z  místa  bývalého 
nevěstince  zazníval  často  nábožný  zpěv.  ,,Kde 
prvé  šelmy  lesní  obývaly"  —  praví  životopisec 
Milíčův,  „bydleli  hdé  s  lidmi  obývati  zvykli,  kde 
druhdy  písně  chlípné  a  jedovaté  otravujíce  duše 
zpívávaly,  tam  učily  se  pěti  Pánu  píseň  novou 
v  každý  pátek  po  latinském  kázání",  tam  zněl 
nyní  chvalozpěv  na  Nejsvětéjši  Pannu,  Zdrávas 
Královno  .  .  . 


8)  Loskot  Frant.:  Milíč  z  Kroměříže  str.  84. 

9)  Tadra:    Soudní   akta    konsistořc    pražské    I.   str. 
72  a  73. 
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v  bývalém  brlohu  neřesti  vál  duch  nejpřísnější 
středověké  askése  .  .  .  Ženy  mučily  svá  těla  plá- 
čem, dlouhým  klečením  na  dlažbě  chrámové  a 
krutým  bičováním.  Nade  všechny  vynikala  zbož- 
nou horlivostí  a  hrozným  pokáním  první  z  obrá- 
cených nevěstek  jménem  Anka.  Často  plakávala 
tak,  že  na  dlouho  vůbec  řeči  pozbyla  a  mrskala 
se  až  do  úplné  nečitelnosti.  Sám  Alilíč  obdivoval 
se  velikosti  jejího  pokání  a  bral  si  ji  za  příklad. 
Mluvě  o  síle  kajícnosíi  v  Jeruzalémě,  dodává  pi- 
satel :  ,,Kdo  by  byl  za  onoho  času  do  kaple  vešel 
a  to  uslyšel,  byť  měl  srdce  kamenné,  v  slzách 
by  se  byl  rozplynul."!")  ,, Cokoliv  nábožného  v  ka- 
jícnosti  své  vykonávaly,  nevykonávaly  nikterak 
pod  řeholí  nějakého  řádu  ani  v  příslušenství  ja- 
kéhos řádu  nového,  nýbrž  z  vlastního  popudu  se 
oddávaly,  ani  neměly  zvláštního  šaty  řeholního, 
nýbrž  cokoliv  jim  poskytl  pán,  nikterak  se  ne- 
strojíce  skromně  oblékaly."  To  podotýká  životo- 
pisec  Aiidíčův  patrně  na  obranu  proti  pozdějším 
žalobám  na  Milice. 

Přes  to,  že  se  dostalo  Jeruzalému  kromě  prvot- 
ního odkazu  Hofartina  později  nového  odkazu 
paní  Ely,  vdovy  po  pražském  kožešníku  Fridli- 
novi,  totiž  vinice  s  rybníkem,")  přece  vlastní  ná- 
klad na  stavbu  a  na  vydržování  kajícnic,  jichž 
bývalo  přes  osmdesát,  spočíval  úplně  na  bedrách 
Alilíčových.  Dílu  svému  obětoval  Milíč  své  knihy 
a  šel  v  mravním  sebezapření  tak  daleko,  že  že- 
bral, nedbaje  posměchu.  Stoupenec  jeho  Matěj 
z  Janova  velebí  nadšeně  činnost  učitelovu:  ,,Sám 
pak  Milíč,  syn   a  takřka  obraz  Pána  našeho  Jc- 

1")   Praraetiy    dějin   českých    I.    str.  419. 
11)   Loskot:   Milíč  z  Kr.  str.  93. 
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žíše  Krista,  podporoval  kajfcnice  svými  vlastními 
prostředky,  staral  se  jako  otec  pečlivý  a  plný  sli- 
tování o  jejich  oděv,  stravu  a  poučení  a  ošeířoval 
je  obdivuhodným  způsobem,  lak  jako  když  kvočna 
kuřata  pod  svá  křídla  schovává  a  jako  když  orel 
mládata  svá  létati  učí  a  starostlivě  nad  nimi  po- 
létává, ň  kdo  by  to  mohl  vypraviti,  kdo  vy- 
psati, co  ho  to  stálo  slzí,  co  úsilí  a  starostí,  aby 
opět  neklesly  a  jak  horlivě  vyhledával  a  do- 
mlouval těm,  jež  upadly  v  předešlý  hřích  a  jak 
trpělivě,  shovívavě  a  milosrdně  se  choval  k  je- 
jich křehkosti?"  „ň  tak  se  stal  z  Prahy  Jeru- 
zalém,  slavné  město   na   hoře   položené"  .  .  . 

Dílo  Milíčovo,  jež  bylo  zázrakem  v  očích  jeho 
stoupenců,  bylo  kacířstvím  v  očícli  jeho  nepřátel. 
Alilíč  byl  obviněn  (mez'  jiným)  u  papeže,  že  že- 
nám kadícím  a  svým  žákům  uložil  jakoby  nějakou 
novou  řeholi,  jím  vymyšlenou  a  církví  neschvá- 
lenou, jejímž  představeným  se  sám  učinil.  Duch 
kajicnosti  a  mravní  očisty,  jenž  vládl  v  Jeruza- 
lémě, nelíjil  se  těm,  kteří  sami  nebyli  čisti.  Šálili 
tudíž  k  výtce,  kterou  stihala  společnost  středo- 
věká tak  často  charaktery  nedostižné  velikosti  a 
čistoty  mravů:  kacířství. i-)  ,,To  vše  viděl  hříšník 
i  hněval  se,  zuby  skřípal,  závistí  usychal;  spra- 
vedlivý pak  maje  důvěru  v  Boha  slavil  vítězství 
nad  světem."  13)  žák  Milíčův  naráží  tu  na  nepřá- 
telství jistého  mocného  preláta  k  Miličovi.  Mra- 
vokárce  pokáral  ho  v  listě  pro  jeho  nemravný 
život  a  veřejné  pohoršení,  které  dával,  vpouštěje 
do  svého  domu  zvláštními  zadními  vrátky  ne- 
mravné  ženštiny   a  dokonce   s  jinými   ve  společ- 


12)  Loskot  Fr.:   Milíč  str.  89. 

13)  Prameny    dějin    českých    I.    str.  422. 
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nosti  se  dopouštěl  podobných  neplech,  že  se  t^nto 
hříšník  čistému  iYlilíčovi  mstil,  je  pochopitelno. 
R  k  němu  se  přidali  i  jiní  závistníci  a  nepřátelé 
Milíčovi. 

Milíčův  Jeruzalém  trval  jen  dva  roky.  Již 
v  roce  smrti  Milíčovy  r.  1374  vymohli  jeho  pro- 
tivnici u  císaře,  že  zrušil  Jeruzalém,  v  němž  cír- 
kev spatřovala  ducha  kacířského  a  daroval  i€j 
řádu  cisterciáckému  s  novým  jménem  a  účelem, 
jako  kolej  sv.  Bernarda.  Avšak  jméno  Jeruzalém 
se  u  hdu  udrželo,  svědčíc  o  oblibě,  jíž  se  Milí- 
čovo   dílo   těšilo. 

Ale  símě  Miličovo  nezaniklo  úpmě.  Pošlapáno 
byvši  na  jedné  brázdě,  vzešlo  na  jiné.  Několik 
kroků  od  Jeruzaléma  byl  založen  za  šestnáct  a 
půl  roku  Betlém,  trvalý  stánek  českého  hnutí 
opravného.  1*) 

Matěj  z  Janova,  žák  Milíčův,  mluvě  o  obrá- 
cení dvou  set  nevěstek  dodává :  ,, Veliký  pak  byl 
počet  mladých  panen  a  vdov,  jež  slovy  Milíčo- 
vými  ohněm  lásky  ke  Kristu  rozníceny  byvše  po 
celých  Cechách  jsou  i  nyní  rozšířeny  a  zbožně 
žijí." 

Nezaniklo  tedy  dílo  Miličovo  v  české  ženě 
ani  smrti  jeho.  Jiný  nositel  opravných  myšlének, 
učený  mistr  Vojtěch  Raňkův  staral  se,  aby  Milíčův 
Jeruzalém  byl  obnoven  v  duchu  zakladatelově  a 
opatřil  si  též  pomocníky  a  nástupce  v  této  své 
snaze:  kněze  Martina,  kazatele  Vojslava,  Štěpána 
z  Kroměříže,  Mikuláše  kazatele  Miličova  v  Jeru- 
zalémě, Angelo  apatykáře,  Machutu  kráječe  su- 
ken, Kříže  kramáře  a  faráře  Matěje  z  Velké  vsi 
—  patrně  Matěje  z  Janova.  Je  příznačno  pro  ná- 


1*)  Kybal  Vlast,  v  universitní  extensi  o  Husovi. 
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ladu  doby,  že  to  byl  pravé  výkvět  tehdejší  po- 
krokové společnosti  pražské,  i"^)  který  se  považo- 
val za  dědice  snah  Milíčových  o  povznesení  ženy. 
Třebas  se  snaha  přímo  nezdařila,  přece  aspoř 
jeden  z  uvedených  jako  dědic  Milíčův  učinil 
mnoho  pro  náboženské  obrození  ženy  —  Matěj 
z   Janova. 

Misir  Matěj  z  Janova. 

Vyrostlý  z  domácí  pudy,  nabyl  Matěj  z  Ja- 
nova i*^)  na  rozdíl  od  svého  nástupce  již  v  mládí 
širokého  rozhledu  evropského.  Theologii  studoval 
v  Paříži,  pobyl,  jak  sám  svědčí,  v  Německu,  na  př. 
v  Norimberce  a  poznal  poměry  italské  a  í^ím, 
když  si  tam  u  papeže  vyprošoval  —  zcela  podle 
tehdejšího  zvyku  —  nějaké  beneficium.  Obdržel 
sice  slib  kanovnictví  svatovítského,  ale'  ď.ouho 
bylo  marné  jeho  úsilí  domoci  se  nějakého  místa 
kněžského,  z  něhož  by  skutečně  mohl  býti  živ 
(prebendy).  Té  se  mu  dostalo  v  podobě  fary  v€ 
Velké  vsí  až  teprve  několik  let  před  smrti.  Ze- 
mřel r.  1394.  V  Praze  působil  Matěj  z  Janova 
jako  kazatel  a  zpovědník  u  sv.  Víta  a  —  zejména 
když  po  vynuceném  odvolání  svých  zásad  byl 
dočasně  sesazen  z  úřadu  kazatelského  —  jako 
spisovatel.  Hlavně  smutné  životní  zkušenosti  při- 
vedly   mistra,    podobně    jako    jeho    učitele    Mil;č3 


i-*)  V.  Novotný  v  universitní  extensi:  Dějiny  nábo- 
ženského hnutí  českého  ve  XIV.  a  XV.  sto!. 

1*^)  Vi2  článek  Klicmanův  v  Nauč.  Slovníku;  nej- 
lepší védccký  rozbor  jeho  činnosti  je  v  díle  Kybala 
Vlastimila:  Matéj  z  Janova,  o  jehož  poznatky  se  hlavné 
opírám;  populární  účel  má  Fr.  Loskota:  Matéj  z  Ja- 
nova. 
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k  poznání  ducha,  ktenj  vládl  tehdejší  církví,  a 
učinily  z  néj  bojovníka  za  novou,  lepší  církev 
Kristovu. 

Ve  stěžejním  spise  svém :  Pravidla  sta- 
rého a  nového  zákona  vykládá  mistr,  ktenj 
byl  již  svédkem  schismatu  a  viděl  , .ohavnost  spu- 
štění na  místě  svatém",  podobně  jako  jeho  sou- 
časník, anglický  theolog  Viklef,  rozdíl  mezi  se- 
světštélou  a  zkaženou  církví  soudobou  a  církví 
Kristovou  a  apoštolskou.  K  ni  se  nutno  pravému 
kfesfanu  vrátiti,  toho  možno  docíliti  přidržením 
se  Písma  svatého,  jež  Matěj  z  Janova  považoval 
za  výhradný  pramen  viny  a  častým  přijímáním 
těla  Páně,  jehož  potřebuje  křehká  přirozenost 
lidská,  aby  se  udržela  a  utvrdila  ve  styku  s  Kri- 
stem. K  pravé  církvi  Kristově  nepatří  ani  papež 
nebo  kardinálové,  ani  kněží  a  mniši,  žijí-li  ve 
hříchu,  nepatří  k  ní  ani  mnozí  hříšní  a  zpupní 
laici,  za  to  jsou  jejími  členy  ti,  kdož  žijí  v  duchu 
Kristově,  a  to  jsou  podle  Matěje  z  Janova  lidé 
dosud  povrženi  ,,malí  tohoto  světa"  a  mezi  nimi 
na  předním  místě  uvádí  ženy.  „Zatím  co  mocní 
tohoto  světa  jiných  věcí  si  hledí,  slabí  stávají  se 
vyvolenými." 

Jako  pro  každou  lidovou  renaissanci  nábožen- 
skou, tak  i  pro  celý  další  vývoj  náboženského 
hnutí  českého  je  příznačno,  že  zejména  ženy  do- 
spěly záhy  k  lílubšímu  pojímání  života  nábožen- 
ského. Hlavně  pak  idea  častého  přijímání  laiků, 
jedna  z  podstatných  složek  české  reformace,  našla 
u  žen  záhy  nadšené  stoupenkyně.  V  mystické 
touze  slastem  častého  obcováni  s  Kristem  se  od- 
dávajíce, zúčastnily  se  ženy  výhod,  jež  dosud 
byly  vyhrazeny  jen  kněžim.  To  vede  v  dalším 
vývoji  k  jistému  vyrovnání  laiků  s  kněžími,  stejně 
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jako  žch  s  muži  v  živote  náboženském,  jak  j€ 
později  prakticky  uskutečnilo  radikálni  křídlo  Tá- 
boru. 

Požadavek  častého  přijímání  došel  ohlasu  nej- 
dříve asi  u  výše  uvedených  žákyň  Milíčovijch.  Již 
ženám  v  Jeruzalémiě  Milí čo ve  bylo  až  třikrát  týdně 
podáváno  tělo  Páně.  Svědčí  o  íom  \njslechy  knězi 
ženám  přisluhujících  a  památný  výslech  samé 
stoupenkyně  nového  směru,  Kačky  ze  služebnictva 
pani  ze  Šternberka, i')  jež  byla  r.  1378  u  vikáře 
obžalována,  že  často  přijímá,  sama  káže  a  vy- 
mýšlí nové  modlitby.  Z  výslechu  poznáváme,  jak 
žily  ženy  hlubší  zbožnosti  oddané.  I  prosté  slu- 
žebné ženy  každý  týden  přijímaly,  rozjímaly 
doma  ve  větších  kroužcích  o  kázáních  slyšených 
v  kostele  a  skládaly  ve  zbožném  zaníceni  nové 
modlitby.  Od  rozjímáni  přešly  ženy  později  k  sa- 
mostatnému kázáni,  jež  máme  doloženo  v  hnuti 
husitském. 

Výslech  sám,  třebas  ojedinělý,  ukazuje  přece 
výslovně,  jak  záhy  i  k  prostým  ženám  mocné  za- 
vanul  proud  nové  zbožnosti. 

V  aktech  konsistoře  pražské  (jíž  byl  svěřen 
nejvyšší  dozor  nad  spásou  věřících)  čteme  do- 
slovně : 

,,V  sobotu  v  den  sv.  Havla  16.  října  služka 
Kačka  ze  dvořanstva  paní  ze  Šternberka  (de 
Sternbeg)  byvši  otázána,  kolikrát  do  roka  při- 
jímá tělo  Páně,  odpověděla,  že  každou  neděli, 
když  má  milost.  Na  otázku,  zda  mívá  kázání, 
odpověděla,  že  ne,  ale  když  přijde  z  kázání,  roz- 
jímá s  některými  paními  a  služkami  o  tom,  co 
slyšela  na  kázání.  Na  otázku,  zda  složila  sama 


17)  Tadra:  Soudní  akta  konsistoře  pražské  I.  str.  311. 
40 


nějaké  iiiodlitby,  odpověděla,  že  složila  jednu 
modlitbu,  jejíž  opis  slíbila  poslati  pánům  viká- 
řům. Vikář  Kuneš  rozkázal  téže  Kačce,  aby  při- 
jímala jen  o  svátcích  Kristových,  P.  Marie  a  apo- 
štolů ,a  to  jen  tehdy,  když  bude  míti  milost. 
Rovněž  slíbila  Kačka,  že  pošle  vikáři  Kunšovi  ja- 
kous  knihu,   kterou   má." 

Z  jakých  společenských  vrstev  pocházely  žá- 
kyně Janovo  vy,  nelze  s  jistotou  říci.  Že  byly  mezi 
nimi  i  prosté  ženy  z  lidu  značnou  měrou  aneb 
většinou,  podobně  jako  žákyně  Milíčovy,  je 
pravděpodobno  ani  ne  tak  z  ojedinělého  případu 
dochovaného  výslechu  služky  Kačky,  jako  spíše 
ze  sociálního  hodnocení  jich  ve  spisech  Janovo- 
vých :  ,, ubohé  a  ponížené,  t.  j.  ženy,  nebo  ,, prostý 
lid  a  ženy"  a  vůbec  z  celého  zdůrazfiování  ne- 
patrnosti  těch,  jež  Bůh  povýšil  nad  mocné.  Pro 
horlivou  zbožnost  přezdívali  jim  v  Praze  bekyně, 
což  stejně  jako  v  Německu  a  ve  Francii  zname- 
nalo ve  XIV.  stol.  člověka  podezřelého  z  kacíř- 
ství, is) 

1^)  Zdá  se  mi  ostatně  nesporným,  že  české  a  hlavně 
pražské  stoupenkijně  směru  opravného  vývojově  sou- 
visely se  staršími  sbory  bekyň  (pokud  se  tyto  nezpro- 
nevěřily mravnímu  ideálu),  jež  celým  svým  rázem  — 
větší  volností,  spojenou  s  dobrovolnou  kázní  a  evan- 
gelickou prostotou  života,  horlivou  zbožností,  k  níž 
se  přidružil  český  prvek  častého  přijímání,  hlavně  pak 
samostatnou  četbou  Písma  a  náboženské  literatury  a 
laickým  výkladem  jejím  v  jazyce  národním  —  zdály  se 
býti  předurčeny  za  první  průkopnice  reformy.  Již  u  Je- 
ruzaléma MUíčova  žily  bekyně,  stejně  jako  prvé  sdru- 
žení žákyň  Husových  u  Betléma  založeno  po  vzoru 
jejich.  Bekyně  je  název  (ne  již  posměšný)  radikálních 
husitských'  sester  pražských.  (Viz  potupnou  píseň  o  be- 
kyních  Sitzungsberichte  Wiener  Akad.  1862  vydal  Fej- 
falík,  rovněž  Tomek  Dějepis  m.  Prahy  III.  str.  233 
a  441. 
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Jak  žilg  žákyně  Janovovy?  Mistr  sám  chválí 
často  cudný,  spravedlivý  a  střízlivnj  život  žen, 
jenž  j€  činí  způsobilejší  než  muže  přijímati  mi- 
lost boží  ve  svátosti  oltářní.  Bůh  opouští  domijš- 
livé  muže,  kteří  jsouce  hrdí  na  přirozené  schop- 
nosti, Boha  zanedbávaji:  „Tedy  Pán  a  Bůh  Ježíš 
Kristus  opustiv  všechny  takové  muže,  có  nejhoj- 
něji své  poklady  a  bohatství  na  ženy  přenáší, 
neboť  slabé  vyhledává  Bůh,  aby  byli  potřeni  silní. 
ň  proto  ted  povstávají  ženy,  panny  a  vdovy,  při- 
jímají učení,  řádně  vykonávají  pokání,  pilně  při- 
jímají svaté  svátosti  a  mužům,  marnostmi  tohoto 
světa  se  obírajícím,  přebírají  království  nebeské. 
Proto  je  dnes  viděti  ženy,  any  naplňují  chrámy 
v  modlitbách,  rozjímají,  s  lítostí  se  zpovídají, 
v  trvalém  zbožném  nadšení  radostně  přijímají  svá^ 
tost  oltářní,  naprosto  opouštějí  rozkoš  a  nádheru 
světskou  a  naplněny  láskou  ke  Kristu,  jež  roste 
den  ode  dne,  ustavičně  ve  zbožné  rozjímání  po- 
hříženy jsouce,  vděčně  přijímají  prorocká  vidění 
hojná  a  znamenitá  .  .  .  Proto  nyní  zřejmě  pro- 
rocký dar  a  větší  příbuznost  s  Duchem  svatým 
přechází  na  ženy,  jimž  jsou  odhalována  velká  ta- 
jemství boží,  jak  je  patrno  na  svaté  panně  Hil- 
degardě  a  Brigitě  a  na  mnohých  jiných  zbož- 
ných ženách,  jež  jsem  viděl  v  Paříží,  Ríraě,  v  No- 
rimberce  a  ještě  mnohem  více  v  Praze,  chvále  a 
velebě  slávu  Boha  a  Pána  našeho  Ježíše  Krista 
v  jeho  tvorech."  i») 

Matěj  z  Janova  uznávaje  zbožnost  žen  če- 
ských vystupuje  jako  muž  evropského  rozhledu. 
Správně  uvádí  nábožensko-mravní  obrozeni  české 


19)  Matěje  z  Janova  Pravidla,  vydal  Kybal,  str.  162 
a  násl. 
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ženy  v  rámci  povznesení  laicko-ženské  zbožnosti 
v  celé  západní  Evropě  a  v  Itálii,  jak  je  sám  po- 
znal ze  zkušenosti.  Byla  to  nejvýchodnější  vlna 
velikého  mystického  proudu,  který,  vycházeje  od 
mystiků  holandských  a  německých  a  ze  ženských 
klášterů  porýnských  již  ve  XII.  a  XIII.  stol.,  pů- 
sobil přímo  i  nepřímo  prostřednictvím  mystické 
literatury  na  Matěje  z  Janova  a  vůbec  na  po- 
čátky a  rozvoj  českého  nábožensko  -  mravního 
hnuti. -'0) 

Podobnou  chválu  žen,  často  mysticky  zabar- 
venou mluvou  starozákonních  proroků  číeme  u  Ja- 
nova často.  Vykládaje,  kterak  za  jeho  doby  proshj 
lid  a  ženy  předčí  mistry  a  kněží  v  darech  bo- 
žích, uvádí  slova  prorokova:  „Lid  bude  jako  kněz, 
ba  spíše  lid  bude  více  než  knězi,  dokonce  ženy 
budou  jako  knéži."  Teoreticky  je  tu  vysloven  ra- 
dikalismus a  komunismus  náboženský,  který  se 
odvážilo  uskutečniti  jen  nejkrajnější  křídlo  Tá- 
borů. ,,My,  dnešní  klerici,  jsme  zženštilí,  kdežto 
ženy  svou  vrtkavou  přirozeností  nejníže  stojící, 
ejhle,  již  za  muže,  t.  j.  Ježíše  Krista,  se  pro- 
vdavše .  .  .  slávu  nejznamenitějších  mužů  mužně 
uchvátily,  že  již  ne  ženy,  nýbrž  mužatky  by  měly 
slouti.  21) 

Pro  pokrokové  smýšlení  Janovovo  o  ženě  na 
rozdíl  od  panujícího  názoru  všech  autorit  středo- 
věkých je  neobyčejně  příznačné  místo,  kde  vy- 
vrací námitky  proti  častému  přijímání  žen.  2eny 
prý  (podle  tvrzení  některých  znamenitých  učenců) 


-0)   Viz   str.   12.    této    práce.    Preger:    Geschichte    d. 
deutschen   Mystik  I.   str.  5  a  násl. 

21)  Matěje  z  Janova  Pravidla  starého  a  nového  zá- 
kona str.  157  a  násl. 
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nemají  přijímati  často,  jsouce  tělesnou  přiroze- 
ností nečisté  a  povahou  nestá'é.  Tvrzení  vyvrací 
mistr  důvody  z  Písma,  jež  nečiní  v  přijímání  svá- 
tostí rozdílu  mezi  oběma  pohlavími  (zajímavo  je, 
jak  i  výroky  zřejmě  ženu  snižující,  jako  Pavlovo : 
,,Žcna  ať  mlčí  v  církvi !"  hledí  Matěj  z  Janova 
svým  výkladem  zmírniti),  dále  praksi  prvotní 
církve  a  důvody  rozumovými,  neboť  způsobilost 
k  častému  přijímání  se  neposuzuje  podle  těla, 
nýbrž  podle  schopností  duševních  a  těmi  ženy 
muže  namnoze  předčí,  neb  se  jim  jistě  vyrovnají. 
Takovým  zbožnýin  ženám  mé  býti  podáváno  tak 
často  jako  mužům  nebo  častěji.-^)  ,, Neboť,"  opě- 
tuje oblíbenou  myšlénku,  ,,malí  a  prosti  jsou  vy- 
voleni." Jen  ženy  nemravné  mají  býti  od  přijí- 
máni vyloučeny.  Ideálem  je  Janovo  ví  pohlavní  či- 
stota, jen  panny,  vdovy  a  svatí  laici  hodně  při- 
jímají, protože  pro   Krista  všechno  opustili  .  .  . 

Jádro  celého  názoru  Janovova  o  ženě  jest: 
prostý  lid  a  ženy  doby  jeho  vynikají  nad  hier- 
archii a  mocné  tohoto  světa  ctnostným  životem 
a  láskou  k  Bohu,  oni  tvoří  pravou  církev  Kristovu, 
je  ,, povolal"  Bůh  a  vyvolil  za  nástroj  své  milosti 
i  pomsty. 

Ve  spise  Matěje  z  Janova :  „Pravidla  sta- 
rého a  nového  zákona"  je  poprvé  vystižně  za- 
chycen obraz  nové,  hlubší  a  opravdovější  české 
ženy,  jež  spolu  s  muži  pomáhala  připravovati 
cestu  českému  náboženskému  pokroku.  ,,S  teorií 
ve  spisech  vyslovenou  shodovala  se  i  praxe  Jano- 
vova jako  kazatele,  zpovědníka  a  přisluhovatele 
tělem  Páně,  takže  se  možno  domýšleti,  že  probu- 
zení  žen  k  náboženskému    životu,   jejich   mravní 

22)   „O   pravidlech"   atcL   str.    222—223. 
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povznesení,   bylo    nejvzácnějším    plodem    prakti- 
ckého  působení   mistrova."  ^s) 

Čtyřicetileté  úsilí  předchůdců  Husových  půso- 
bilo i  na  českou  ženu,  že  velká  doba  Husova  a 
husitství  nezastihla  ji  nepřipravenu.  Matěj  z  Ja- 
nova byl  v  tomto  směru  největší  předchůdce  Hu- 
sův, jenž,  vehký  to  Jan  Křtitel  české  ženy,  na- 
plnil vůči  ženě  příkaz  biblický :  ,, Připravte  cestu 
Páně !" 

Tomáš  ze  Štítného. 

Mravokárný  a  opravný  proud  pražský  došel 
ohlasu  též  na  venkově.  Byly  to  hlavně  spisy  jiho- 
českého zemana  Tomáše  ze  Štítného,  jež  — 
ovoce  hloubavé  a  vědychtlvé  povahy  jihočeského 
Udu  —  měly  nahraditi  drobnému  venkovskému 
člověku  živé  slovo  nové  pravdy,  jež  již  od  ně- 
kohka  let  plnila  universitu  pražskou  a  snášela  se 
s  kazatelen  pražských.  Jet  kazatelský  tón  spisů 
Štítného  přímým  ohlasem  kázáni  pražských  mra- 
vokárců.  Táž  v  celku  snaha,  povznésti  nejširší 
vrstvy  lidové  odvrácením  jich  od  přílišného  lpění 
na  vnějšku  a  soustředěním  k  poznání  vlastního 
nitra,  světa  a  Boha,  vedla  prvního  českého  filo- 
sofa —  stejně  jako  pražské  mravokárce  —  k  tomu, 
že  se  obrací  se  svými  populárně  filosofickými  spisy 
poprvé  a  především  k  nejširším  vrstvám  lidovým 
—  a  tedy  také  k  ženě  —  v  jejich  jazyce  ná- 
rodním. 

Kromě  toho  péčí  o  vlastní  dítky,  hlavně  pak 
dceru  Anežku,  jsa  veden,  kresli  Štítný  zvláště 
výrazně  obraz  současné  žieny   s  jejími  vadami  a 

23)   Kybal:  Matěj    z  Janova    str.  303. 
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přednostmi,  vytýkaje  v  duchu  tehdejší  křesťanské 
morálky  její  úkol  a  vliv  ve  společnosti. 

Ženy  doby  jeho  „opravovaly  přírodu"  pomoci 
ličidel  a  cizích  vlasů  a  zvyšovaly  půvab  nádher- 
nými rouchy.  Proti  přepychu  v  rouše  ženském 
vystupuje  Šlítný  z  důvodu  mra\mího  a  hospodář- 
ského (to  je  pro  české  mravokárce  příznačno), 
nebot  někdy  manžela  hospodářsky  zničil:  ,, Casio 
mezi  mužem  a  ženu  roztrhne  sě  nechuť,  ana  chce 
nákladu  snad  většiemu  k  svým  tancóm  a  k  svěj 
chlípe  (pýše),  nežli  statčiti  mohu  jich  úroci  a  též 
snad  i  muž  bude  činiti  pro  svú  chlipu  také  ná- 
klady, až  se  i  přemóž  a  v  chudobu  upadne." 
Moudře  radí  obému  pohlaví,  aby  jejich  šat  od- 
povídal hmotnému  postavení.  ,,Avšaki  nevelm 
choditi  v  ruše  šeredně,  ale  prostě,  počestně 
chod  v  ruše  podle  položenie  stavu  svého"  — 
neboť  (jak  jinde  praví)  ,,rúcha  jsú  často  znamenie 
člověčie  mysli."  2-)  Zajímavý  a  psychologicky  ve- 
lice dobře  založený  je  prostředek  k  nápravě  pa- 
rádivé  ženy,  který  Štítný  udává:  manžel  má 
zvolna  a  laskavě  ženě  domluviti:  ,, Kdyby  kio  měJ 
helmbrechtnú  ženu  .  .  .  líčí-liť  se,  mluv  před  ni 
o  tom,  kak  jest  to  stydká  věc,  tak  šeredně  ma- 
zati se,  neb  cizie  vlasy  na  se  cpáti  ...  a  kak 
také  často  v  hanbě  bude  proto  chtiec  čest  mieti... 
chtiec  také  mlada  se  zdáti,  skoro  se  sstará  těmi 
líčidly.  Opět  po  chvíli  dobrotivě  prav  ji,  kakť  jí 
dobře  slušie  počestné  rúcho  a  pokorné,  kakť  jest 
milejší  než  když  se  jako  bohyně  přistrojí  .  .  .  Bud 
dobrotiv,"  dodává,  „zvláště  ke  své  ženě."^^) 

Tím  dostáváme  se  k  otázce,  jak  Štítný  pohlíží 


I 


2*)  Zíbrt-Wintcr:  Dějiny  kroje  I.  str.  279  a  náslcd. 
2^)   Stítnij :  Knihy  šcstery  ve  vydání  Erbenově  str.  99. 
46 


na  postavení  ženy  a  vzájemný  pomér  obou  po- 
hlaví. Syn  své  doby  považuje  za  ideál  křesťan- 
ského života  pohlavní  čistoíu,  manželství  je  mu 
jen  „lékařsivie  tělesné  křehkosti",-'^)  ač  uznává, 
že  vdaná  žena  bývá  někdy  lepší  panny :  „Lepšit 
jest  pokorná  žena  než  hrdá  panna,  neb  žena  jen 
toho  hledá,  kak  by  se  slíbila  svému  muži,  ale 
iakové  panny  všem  sa  žádají  slíbiti,  tož  jen  k  tě- 
lesnému oku."-")  Před  uzavřením  manželství  radí 
k  rozvaze,  požadavek  úplné  pohlavní  čistoty  před 
sňatkem  ukládá  oběma  snoubencům,  podkladem 
manželství  má  býti  duševní  shoda,  vrcholící 
v  křesfanské  ,, zbožnosti  srdce".  Pro  středověký 
názor  na  poměr  ženy  k  muži  je  příznačné  přirov- 
nání hospodyně  k  měsíci,  jež  bére  světlo  od 
slunce  —  manžela,  toho  nechť  si  váži  a  jeho 
lásku  si  udržuje  vášněmi  dobrými  a  darem  božím 
(ne  kouzelnými  prostředky,  z  nichž  středověk  tak 
často  a  hrozně  ženu  podezříval !).  Hlavní  ozdo- 
bou hospodyně  budiž  pořádek  v  domácnosti,  ná- 
ležitá výchova  děti  a  pokora  ve  vnějším  vystu- 
pováni. K  zušlechtění  ženy  —  jak  to  Štítný  na- 
zývá ,,k  životu  bohabojnému",  doporučuje  mod- 
litbu a  práci,  jíž  pro  modlitbu  nesmí  zapomínati 
ani   panny  a  vdovy,   jež  zasvětily    život  Bohu. 

Shrneme-li  názory  Štítného  o  ženě,  vidíme,  že 
jako  syn  středověku  doporučuje  úplnou  pohlavní 
čistotu  za  nejvyšší  ideál  ženy.  Zajímavo  však, 
že,  nejsa  přítelem  klášterní  výchovy,  nedoporu- 
čoval Štítný  ženám  —  a  v  tom  je  kus  odporu 
proti  tehdejší  církvi  —  kláštery  za  útulek  a 
ochranu  této  čistoty.  Jak  právě  dcera  Anežka 
v  tomto  směru  a  v  duchu  otcově   založila  volné. 


26)  Stítng:   Knihy   šest^ry   itr.  227. 
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neklášternické  sdružení  žen  čistoté  se  zasvětiv- 
ších, bude  ukázáno  později.  Proti  přílišnému  roz- 
jímání v  klášleřích,  jemuž  ženy  přirozenou  sklon- 
ností  podléhaly,  zdůrazňuje  u  všech,  i  těch,  jež 
nemají  vlastního  krbu  —  a  tu  se  hlásí  ve  Štítném 
zdravý  venkovský  pracovník  —  nutnost  práce  pro 
dobro  bližních,  dobře  vystihuje  potřebu  žen  z  při- 
rozeného určení  vyplývající  o  někoho  se  starati. 

Významu  manželství  Štítný  nepodceňuje:  máť 
vedle  cíle  přirozeného  význam  mravní,  spočíva- 
jící ve  vzájemném  dobrém  působení  manželů  na 
seb€  a  na  dětí.  Muž  je  základem  svazku,  jeho 
lásku  si  získati  a  udržeti,  jemu  řádně  obstarati 
domácnost  a  vychovati  děti  budiž  vdané  ženě 
příkazem  prvním  a  posledním. 

Muž  má  býti  však  ženě  nejen  pánem,  nýbrž 
též  učitelem  (tu  jsme  u  pokrokovějšího  názoru) 
laskavým,  veda  ji  hlavně  k  pokoře.  Požadavek  po- 
kory křesťanské,  ne  poníženosti,  nýbrž  evange- 
lické prostoty,  tak  význačný  pro  české  nábožen- 
ské hnutí,  stejně  jako  požadavek  laické  zbožnosti, 
zdůrazňovaný  již  Matějem  z  Janova  a  Miličem, 
učitelem  Štítného,  platí  též  podle  odkazu  prvního 
českého  filosofa  ženě.  Zanechajíc  zbytečné  pa- 
rády a  vnějškovosti,  jež  je  zdrojem  všech  ostat- 
ních nectností,  oproštěná,  zkrásní  tělesně  i  du- 
ševně přirozenou  jednoduchostí,  vrácena  jsouc 
takřka  své  lidské  důstojnosti.  A  v  tom  budiž  muž 
ženě  spolupracovníkem ! 

Jak  dobrá  žena  může  býti  požehnáním  pro  své 
okolí,  vyjádřil  Štítný  krásnými  slovy:  „R  viete-h 
to,  že  téžměř  vešken  svět  po  vás  tiehne?  Jste-li 
vy  pyšný  a  jakž  vy  se  hrdě  staviete :  tak  všichni 
pyšni .  .  .  Protož,  kdyby  vy  pokorný  a  čis^  byly 
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myslí  a  postavil,  i  kto  by  byí  hrd  aneb  smiíen, 
vida,  ano  to  jest  vám  proti vno?  A  tak  dávajíc 
všem  dobrý  příklad,  velme  by  se  líbily  Bohu :  a 
kak  by   pak  se   nelíbiti  mohly  svým  mužóm?"2«) 

Sklonek  života  Štítného,  člověka  doby  pře- 
cliodní,  jenž  pojí  v  sobě  tradice  doby  předchozí 
a  kvas  doby  budoucí,  je  příznačný  pro  novou  ná- 
ladu. Dceři  Anežce  pořídil  soubor  prací  svých,  na 
její  žádost  převedl  do  češtiny  vybrané  kapitoly 
ze  zjevení  a  napomínání  současnice  sv.  Brigity,-^) 
ač,  jak  sám  doznává,  předem  jsa  proti  nim  zaujat. 
Když  pak  viděl,  že  spis  „dojímá  i  jiné,  zvláště 
ženy",  zpracoval  jej  znova  pro  širší  čtenářstvo. 
V  předmluvě  hájí  možnost  a  právo  žen  účastniti 
se  milosti  boží,  dokládaje  své  tvrzení  příklady 
zbožných  žen  z  Písma.  ,, Protož,  ač  se  nesmi  vě- 
řiti všelikému  duchu,  však  ne  všech  sprostných, 
neučených  aneb  i  žsn  zavrčí  jest ..."  Á  tak  my- 
stická literatura  ženská,  hlavně  spisy  sv.  Hilde- 
gardy  a  Zjevení  sv.  Brigity,  oblíbená  netoliko 
u  žen,  nýbrž  i  u  vůdců  nového  sm.ěru,  pomáhala 
mimoděk  šířiti  příznivou  náladu  k  uznání  mravní 
opravdovosti  žen;  símě  snah  Milíčových  a  jano- 
vových  vzklíčilo.  Jakýmsi  symbolickým  spojením; 
opravných  snah  Štítného  s  velikou  dobou  příští 
je  jeho  dcera  Anežka,  3°)  jež,  jediná  útěcha  jeho 
šedin,  vytrvala  s  otcem,  , .moudrá  moudrosti 
boží",    věrná  jeho  ideálu   panenské  čistoty.    Pře- 


28)  Štítný:    Knihy    šestery,    vydal    Erben,    sír.    lOO 
a  násJ. 

29)  Hanuš:   Zjevení  sv.    Brigity    v  literatuře    české. 
Listy  filologické  1886. 

'0)  Novotný  Václav  v  extensi:  Dějiny  náboženského 
hnutí  českého  ve  XIV.  a  XV.  stol. 
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stého vavši  se  s  otcem  do  Praha,  zůstala  tu  i  po 
smrti  jeho  (asi  r.  1400),  a  to  v  bezprostřední 
blízkosti  středu  nového  hnutí  opravného,  patříc 
k  oněm,  kdož  mohli  o  sobě  říci  slovy  biblickými: 
„Viděli  jsme  hvězdu  nad  Betlémem  .  .  ." 
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MISTR  JAN  HUS  UČITEL  LIDU  A  ŽEN. 

Vystihnouti  plně  význam  celé  činnosti  Husovy 
několika  slovy  není  možno  a  také  není  mým  úko- 
lem. Vyložim  pouze,  jak  se  Hus  staral  o  povzne- 
sení vrstev  lidových  —  s  tím  také  souvisí  jeho 
snaha  o  povznesení  ženy  —  jak  vychoval  z  obce 
svého  posluchačstva  novou  českou  společnost  a 
jaký  ohlas  vzbudilo  jeho  mravní  úsilí  v  duši  žen. 

Jan  z  Husince  řečený  Hus  vyšel  sám  z  lidu. 
Pocházel  z  nezámožné  venkovské  rodiny  malé 
jihočeské  osady  Husince  u  Prachatic.  Na  studiích 
v  Praze  žil  Hus  obyčejným  životem  chudého  stu- 
denta, který  si  musí  přivydělávati  na  živobytí. 
Při  tom  nevzdával  se  nikterak  požitku  veselých 
zábav  šťastného  studentského  mládí.  Tužbou  chu- 
dého žáka  Jana  z  Husince  bylo,  státi  se  co  nej- 
dříve knězem,  „aby  měl  dobré  bydlo  a  rúcho  a 
byl  lidem  vzácen".  Postupně  dosáhl  všech  hod- 
ností universitních  od  bakaláře  a  (r.  1396)  mistra 
svobodných  uměni  (filosofie)  až  po  rektora  uni- 
versitního r.  1402.  Asi  roku  1400  nebo  1401  byl 
Jan  Hus  vysvěcen  na  kněze. 

Učitelský  úřad  na  universitě  (jako  mistr  měl 
Hus  právo  přednášeti),  hlavně  pak  kněžské  pO" 
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volání  zmiénilo  znenáhla  bývalého  veselého  stu- 
denta. Mistr  Jan  Hus  zvážněl  a  prohloubil  svůj 
život  duševní.  Již  povoláni  Husovo  jako  vycho- 
vatele vědeckého  dorostu  na  universitě  uikládalo 
mu  značnou  zodpovědnost,  povinnosti  mnohem 
íěžši  ukládal  svědomitému  a  mravně  opravdovému 
knězi  také  nový  obor  působnosti,  jehož  se  mu 
dostalo  r.  1402,  úkol  správce  a  kazatele  lidu 
v  kapli  Betlémské.  Od  té  doby  mistr  Jan  Hus, 
dosud  dobrý  učitel  a  kněz  již  oblíbený,  vstoupil 
zřejmě  ve  šlépěje  mravokárcú  českých  XIV.  stol. 
a  uvědomil  si  své  mravní  posláni  vychovati  z  lidu, 
který  mu  byl  svěřen,  novou,  lepší  a  křesťanštější 
společnost. 

Spojuje  theologickou  učenost  s  vroucnosti  li- 
dového horlivce,  dovedl  mistr  Jan  Hus  působiti 
v  duchu  opravném  jak  na  kněžstvo  v  kázáních 
synodálních  1)  a  na  vědecký  dorost  s  katedry  uni- 
versitní, tak  i  na  lid  jako  kazatel  v  kaph  Be- 
tlémské. 

Založena  byvši  proti  reakci  církevní  jako  akt 
svépomoci  lidu  r.  1391  rytířem  Hanušem  z  Mil- 
heimu  za  pomoci  pražského  měšťana  Kříže  kra- 
máře, byla  určena  kaple  Betlémská  výslovně  k  ne- 
ohroženému hlásání  slova  božího  jazykem  če- 
s'  jm.  Tím  byla  již  předem  věnována  lidu  a  byla 
jíl  hned  zpočátku  místem  jeho  nejužšího  styku 
s  aositeli  proudu  opravného.  Již  za  předchůdců 
řitisových  proslulá,  stala  se  za  kazatelské  činností 
hasovy,  od  r.  1402,  kdy  byl  Hus  jmenován  správ- 
cem a  kazatelem  jejím,  středem  reformního  hnutí, 
přední  stráží  pokroku. 


1)  /Synoda  =  shroraáždéní  duchovenstva  určité  die- 
céze. 
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Misti  Jan  Hus  byl  první  z€  všech  kazatelů, 
ymž  dovedl  kolem  sebe  v  Eetlémě  seskupit 
všechny  vrstvy  národa,  z  nichž  si  s\Tjm  kázáním 
vychoval  silnou  jednolitou  oporu  sebe  a  nové 
pravdy,  kterou  hlásal.  Byla  to  dvorská  aristo- 
kracie st€jně  jako  drobná  šlechta  zemanská,  jež 
se  zámožnými  mčšfany  a  chudšími  řemeslníky, 
nižším  duchovenstvem,  studen  ty  a  ženami  tvořila 
stálý   kmen   posluchačstva    Husova. 

2eny  obce  Betlémské  také  byly  téměř  ze  všech 
tříd  pražské  společnosti,  od  prosté  služky  a  man- 
želky řemeslnilíovy  k  bohaté  měšíc-2  aneb  uro- 
zené  dcerce  zemanské,  až  po  šlechtičnu  z  nej- 
vyšších kruhu  v  království  v  průvodu  královíiinč. 

Kázání  Betlémská,  nejcennější  plod  Husovy  čin- 
nosti, nezachovala  se  nám  bohužel  ve  své  pů- 
vodní formě.-)  Z  rázu  celého  působení  Husova 
jako  lidového  kazatele  možno  souditi,  že  kázal 
lidu  to,  o  čem  jej  poučoval  ve  svých  českých  spi- 
sech a  listech.  Bylyf  tyto  jen  náhradou  živého 
slova,  jímž  rozmlouval  vzdálený  učitel  se  svým 
posluchačstvem  v  době  svého  dobrovolného  vy- 
hnanství   v  Cechách  i    z  vězení    kostnického. 

Právě  jako  Štítný  i  Hus  chtěje  nábožensky  a 
mravně  povznésti  nejširší  vrstvy  Udové  vykládá 
jim  přístupnou  formou  křesťanský  názor  světový 
a  křesťanskou  m.orálku,  ío  jest  poučuje  je  o  po- 
měru křesťana  k  Bohu,  světu  a  vlastnímu  nitru 
a  o  povinnostecli  křesťanských.  Stavi  posluchač- 
stvu  a  čtenářům  živě  před  oči  nejvyšší  cíl:  spásu 
duše  po  smrti  a  ukazuje  cestu  k  němu  osvícenou 
věrou,    plněním    povinností    křesfanskýcli,    hlavně 

2)  Zachovala  se  nám  jen  jakási  schémata  čili  pří- 
pravy Husovy  ke  kázáním,  jaž  vydal  Flajšhans  jako 
Postíllu  sváteční  v  Husových  spisech  českých,  s\azck  2. 
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paik  náležitým  pokáním.  Pravé  pokání  je  Husovi 
vnitrní  přeména  a  mravní  očista  duše,  jíž  budiž 
zasvěcen  oeJý   život  pravého  křesťana. 

Vedle  těchto  ideových  výkladů  byl  Hus  svému 
Betlémskému  lidu  také  rádcem  v  praktických  po- 
třebách a  otázkách  náboženských,  jež  tehdy  jako 
časová  potřeba  zajímaly  m.ysl  všech.  Tak  vy- 
kládal Hus,  jehož  zásluhou  se  dostal  lidu  prvý 
úplný  překlad  bible  v  ryzí  češtině,  Betlémskému 
posluchačstvu  slova  Písma,  jež  byla  Husovi,  a 
měla  se  státi  i  všem  věrným  Cechům  nejvyšším 
a  jediným  pravidlem  víry.  Jindy  vysvětloval  lidu 
význam  svátostí,  modliteb  a  bohoslužebných 
úkonů   vůbec. 

Jaký  má  býti  pravý  křesťan,  vykládal  Hus  ve 
svých  kázáních  a  spisech  na  příkladu  církve 
Kristovy  a  apoštolů;  jaký  býti  nemá  —  ukazoval 
na  příkladu  církve  soudobé,  ducha  Kristova  tolik 
vzdálené.  Právě  v  této  náboženské  a  mravní  za- 
nícenosti,  s  jakou  Hus  vystupoval  proti  celému 
teJidejšímu  stavu  církve  a  zkažené  společnosti 
světské,  a  v  neúnavném  jeho  úsilí  po  obnovení 
ideálu  církve  Kristovy  spočívá  význam  a  cena  ka- 
zatelského díla  a  spisů  Husových.  Jejich  theolo- 
gický základ  je  namnoze  ovšem  přeyat  z  Vikleřa 
aneb  ze  starší  středověké  církevní  literatury,  jak 
to    bylo    zvykem    všeobecně. 

Husův  ideál  obnoveni  ducha  prvotní  církve 
Kristovy  počínal  se  jeho  působením  v  Cechách 
uskutečňovati  —  a  odtud  pak  měl  podle  přání 
Husova  a  jeho   dědiců  obroditi   celou  církev. 

Z  Husových  spisů  měla  účel  lidovýchovný  pře- 
devším jeho  Postílla  čili  Vyložení  svatých  čteni 
nedělních.  Svou  formou  nejvíce  připomínala  ká- 
zání, srdečným  a  prostým   tónem   byla  lidu  nej- 
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přístupnější  a  zůstala  vedle  listů  Husových  nej- 
dražší památkou  českého  lidu  po  mučedníku  kost- 
nickém. Lidu  byl  určen  především  Husův  „Výklad 
viery,  desatera  a  na  páteř  (t.  j.  výklad  Otčenáše). 
Spisek  „O  manželství"  vykládá  v  duchu  středo- 
věkého práva  pojem  a  povinnosti  manželské. 
Ideál  křesťanky  vylíčil  Hus  ve  spise  ,,0  poznáni 
cesty  pravé  k  spasení".  Příručkou  nebo  kate- 
chismem křesťanským  je  Husovo  .Jádro  učení  kře- 
sťanského". 

Odporem  proti  současné  církvi  jsou  naplnény 
hlavně  dva  spisy.  ,,0  svalokupectví",  kde  ú'oči 
Hus  na  celou  tehdejší  soustavu  církevní  pro  její 
obchodování  s  milostí  Boží.  V  latinském  traktáte 
,,0  církvi"  neurčeném  sice  hdu,  ale  důležitém  pro 
pochopení  Husova  učeni,  Hus  vytýká  v  duchu 
Viklefové  rozdíl  mezi  pravou  církví  Kristovou, 
sborem  to  vyvolených,  ke  spáse  předurčených 
lidí  bohabojně  žijících  a  nepravou  hříšnou  církví 
soudobou  s  celou  hierarchii  a  s  papežem  v  čele. 
Jediným  pramenem  víry  je  Písmo  svaté. 

Celá  Husova  mravné  velká  a  přece  něžná  ja 
jemná  bytost,  jeho  rozum  i  srdce  a  tklivě 
srdiečný  poměr  k  posluchačstvu  je  nejživěji  za- 
chycen v  jeho  Listech,  jejichž  četba  je  dnešnímu 
čtenáři   ze   všech   spisů   nejpřístupnější. 

Vedle  kazatelské  a  spisovatelské  čmnosti  pů- 
sobil Hus  na  svůj  Betlémský  lid  a  hlavně  též  na 
ženy  písněmi,  jež  pro  něj  sám  složil  aneb  upravil 
podle  starších.  Jako  výborný  učitel  Hus  dobře 
pochopil  mravní  význam  kostelního  zpěvu,  jímž 
se  hdová  pobožnost  povznášela  a  zvroucňovala. 
Peče  o  lidovou  kostelní  píseň  je  též  příznakem 
zvláštního  radostného  tónu  v  Husově  zbožnosti 
a  touto  radostnou  zbožností,  jejímž  krásným  vi^- 
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rázem  byla  česká  lidová  píseň,  působil  Hus  i  no 

své  poslucliačstvo.  Ceslíij  kostelní  zpév  má  též 
význam  národní.  Kdežto  dříve  byl  připuštěn  pouze 
mimo  bohoslužbu  při  procesí  a  po  kázáni,  Hus 
zavedl  jej  přímo  do  bohoslužeb.  Lid  a  žena  pře- 
stává tak  býti  pouhým  pasivním  divákem',  nýbrž 
účastní  se  činně  bohoslužby  a  povznáší  se  rod- 
nou mluvou  k  Bohu  mnohem  blíže,  než  kdy  před 
tím.  Tak  dal  Hus  podnět  ke  skvělému  rozvoji  če- 
ské písně  husitské.  (Krofta :  M.  Jan  Hus  str.  10.) 

Též  ve  vnějším  podání  lidových  kázáni  a  spisů 
Husových  prozařuje  jeho  povaha  a  hlavně  — 
proti  předchůdcům  jeho  —  jasnější  a  střízlivější, 
ba  možno  řici  veselejší  názor  životni.  Právě  tato 
radostná  stránka  Husovy  zbožnosli  je  úplně  no- 
vým tónem  v  celém  českém  hnuti,  srovnáme-li  ji 
s  mystickou  blouznivosii  Milíčovoo  a  bolestnou, 
takřka  místy  až  skeptickou  m.orá.kou  Malě^e  z  Ja- 
nova. Radostně  má  zbožný  křesťan  podle  Husa 
Bohu  sloužiti  pismem,  modlitbou  a  zpěvem,  ra- 
dostně se  má  káti  a  činili  dobrodiní,  s)  vrcholem 
radosti  budiž  křesíanu  utrpení  pro  Krista  .  .  . 

Ve  formě  lidových  výkladů  jeví  se  Hus  též 
jako  dobrý  pedagog.  Napřed  mluví  k  rozumu  po- 
sluchačstva  a  hledí  jej  přesvědčiti,  pak  mluví 
k  citu,  aby  přítomné  uchvátil  a  nadchl.  Podle 
toho  je  tón  jeho  obyčejně  zprvu  úsečný  a  jasný, 
přesvědčivý,  v  dalším  postupu  zvroucňuje  až  pře- 
chází v  biblické  nadšení  v  duchu  Milíčově  a  Ja- 
novově  a  konči  takořka  úplným  sebepohroužením 
bytosti  Husovy  a  posluchačstva  jeho  ve  velikost 
a  slávu    boží  .  .  .    Klasickým   přiídadem     toho    je 

')  Husova  „Dcerka",  vydání  Erbenovo,  kap.  IV. 
str.  115. 
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práv*  Husova  „Dcerka".*)  Hojnými  příklady 
z  bible  a  obrazy  z  přírody  jakož  i  z€  součas- 
ného života  jsou  Husovy  výklady  vhodné  dopl- 
něny a  osvěženy. 

Většina  Husových  spisů  a  kázání  hdu  urče- 
ných působí  v  porovnání  se  spisy  jeho  před- 
chůdců přes  horlitelské  a  karatelské  zanícení  vý- 
sledným dojmem  slunné  jasnosti  a  moudrosti,  jež 
svým  hřejivým  teplem,  plnila  a  uchvacovala 
ovzduší  Husova  poslucliačstva. 

Při  popularisování  nauk  náboženských  užívá 
Hus,  opouštěje  zastaralé  a  namnoze  již  lidu  ne- 
srozumitelné formy  jazyka  spisovného,  svěží  a 
živé  lidové  mluvij  z  okolí  pražského,  o  jejíž  vše- 
strannou očistu  a  zjednodušenou  úpravu  pravo- 
pisnou se  sám  důmyslné  postaral. 

Jako  učitel  a  duševní  vůdce  lidu  a  žen  je  Hus 
namnoze  vyvrcholením  snah  svých  předchůdď: : 
jako  Miiíč,  Matěj  z  Janova  a  Štítný  obrací  se 
i  Hus  nejraději  k  prostým  tohoto  světa  a  ženám 
z  přesvědčení,  že  jsou  svým  bohabojným  avotem 
Kristu  mnohem  blíže  než  znemravnělé  vyšší  vrstvy 
hlavně  círke\aii  společnosti,  nebo  že  nezkažené 
jádro  jeho  se  dá  snáze  ke  Kristu  přivésti.  Nad 
své  předchůdce  ve  směru  lidově  opravném  vy- 
niká Hus  ne  tak  učením,  jež  má  nmoho  cizích 
prvků,  jako  povahou  :  zanícením  pro  pravdu  a  svo- 
bodu svědomí,  velikostí  mravního  přesvědčení  a 
důsledností  až  do  smrti.  Byl  to  hlavně  osobní 
příklad  Husův,  který  jsa  v  úplné  shodě  s  jeho 
slovy,  uchvacoval  a  podmaňoval  posluchačstvo. 
„ň  kdežto  Milíčovi  a  Matěji  z  Janova  šlo  hlavně 
o  to,  aby  byl  lid  uvědomen  o  rozdílu  mezi  pra- 


*)  Viz  její  rozbor  na  str.  — ,  této  práoe. 
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vým  a  nepravým  kresfanstvim,  Hus  měl  v  tom 
sméru  nejen  pokračovati,  nýbrž  šlo  o  to,  aby  Hus 
stvořil  nové  Cechy  a  Češky,  ktefi  by  si  vybojo- 
vali kulturní  místo  v  lidstvu."^)  ň  áhlo  se  mu 
podařilo. 

Celým  rázem  lidovýchovné  činnosti  v  Betlémě 
a  osobním  příkladem,  jak  jej  později  seznáme 
v  Husové  životním  zápase  a  utrpení,  dovedeme 
si  také  vysvětliti,  že  Hus,  sám  z  lidu  pocházeje, 
nadán  jsa  vlohami  pedagogickými  a  vřelou  láskou 
k  pravdě  a  obecnému  dobru,  dovedl  vhodně  vo- 
liti cestu  také  do  duše  ženy,  jež  se  jeho  slovům 
otvírala  s  radostnou  důvěrou. 

2ena  v  díle  Husově. 

Své  spisy  provází  Hus  úvahami  o  současné 
společnosti,  jejíž  obraz  nám  zachytil.  Tak  možno 
si  sestrojit  též  Husův  názor  o  ženě.  V  lidových 
výkladech  křesťanské  morálky  o  postavení  ženy 
a  poměru  jejím  k  muži  tkví  Hus  jako  jeho  před- 
chůdce Štítný  na  půdě  středověké,  jeho  názor 
o  ženě  je  názorem  mravně  zaníceného,  hluboce 
kresíansky  věřícího  kněze  a  nadšeného  bojovníka 
za  boží  pravdu,  který  důsledně  zavrhuje  vše,  co 
tomuto  nejvyššímu  cíli  překáži.  Často  však  Hus 
i  ve  svém  názoru  na  ženu  smělými  slovy  prolomí 
hráze  středověké  morálky  a  razí  cestu  budou- 
címu pokroku.  (Upozorním  hlavně  na  to,  pokud 
a  v  čem  možno  Husův  názor  o  ženě  nazvat  na 
svou  dobu  pokrokem.) 

Z  narážek  Husových  spisů  na  poměry  soudobé 
společnosti  možno  poznati   též  obraz  ženy   doby 


')  Kybal   Vlastimil   v  universitní   extensi   o    Husovi. 
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Husovy :  prúmémé,  bytosti  níziké,  marnivé  a 
smyslné,  již  Hus  v  duchu  středo věJíém  pokládá  za 
nástroj  dúhlúv  —  a  nové  ženy  mravně  a  nábo- 
žensky opravdové  a  působienim  předchůdců  Hu- 
sových a  Husa  samého  vnitřně  obrozené,  jiež 
spolu  s  muži  pomáhala  připravovati  mravní  pře- 
rod společnosti  a  pro  niž  má  mistr  jen  slova 
úcty   a  obdivu. 

Výtky  dosavadních  kazatelů  způsobily  asi  jen 
u  některých  žen  dočasné  záchvaty  kajicnosíi  — 
vrozená  marnivost  znovu  propukala.  I  ženy  doby 
Husovy  se  líčily,  užívaly  falešných  vlasů,  nosily 
příliš  těsný  a  hluboko  vystřižený  šat.  Tím  do- 
pouštějí se  hříchu  nádhery  a  nemravnosti,  jež 
jsou  Husovi  —  stejně  jako  později  Táborům  — 
, .hříchem  smrtedlným".  ,,Neb  otevřené  prsy  tvé 
a  odkrytá  šíje  tvá,  zvedení  hlavy  tvé,  zmazání 
líčidlem  obličeje  tvého,  opásání  zlatem  beder  tvých 
a  obtažení  přílišné  tvé  a  u  tvých  střevíc  křivé 
nosy  a  nade  všechno  nestydaté  oči  tvé,  tyf  to 
svědčí  na  tě,  že  ne  pro  buoh,  ale  pro  pýchu  to 
činíš."  ^) 

Proti  tanci  vystupuje  Hus  v  duchu  středo- 
věkých mravokárců.  Nám  je  toto  příikré  horlení 
Husovo,  podle  nynějších  názorů  někdy  příliš  černé 
a  upřílišněné,  jen  novým  dokladem  mravní  oprav- 
dovosti  Husovy. 

Tanec  jako  hřích  vytýká  Hus  Jidu  častěji. 
V  Postille  (str.  409.)  praví  na  př.,  že  se  lidé 
nadarmo  vymlouvají,  že  není  hříchem  tanec  v  ne- 
děli :    „ano,    jakož   svatý    Augustin    die,    lépe    by 


6)   Hus:  O  sedmi  smrtelných  hříších,  Erbenovo  viid. 
IIL,  str.  179. 
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bylo  zené  pfiesti  neb  jiné  dielo  dělati,  než  v  svá- 
tek tancovati  a  zvláště  v  neděli,  již  jest  sám  bóh 
přikázal  světiti." 

Má  se  za  to,  že  od  Husa  pochází  též  zvláštní 
traktát  ,,0  tanci",  jehož  český  text  je  psán  ve 
formě  listu  jakési  paní,*)  vdově,  kterou  Hus  žádá, 
aby  na  svém  panství  netrpěla  her  ani  tanců  a 
poukazuje  na  hříchy,  jichž  se  tanečníci  tancem 
dopouštějí.  Začíná :  ,,Paní  ctná !  Slyším,  že  své 
vdovstvi  rádně  vedeš,  ale  v  tom  nemáš  opatr- 
.losti,  že  na  svém  zboží  her  a  tanců  dopauštíš, 
jenž  jest  zjevné  božího  zákona  přestioupení." 
Mravokárce  ukazuje  na  znemravnující  účinky 
tance :  je  hříšný  jako  mrhání  času  od  Boha  nám 
propůjčeného,  hlavně  však  je  hříšný  tanec  ne- 
dělní a  sváteční,  ježto  odvádí  člověka  od  služby 
Bohu.  Tanec  je  mu  přímo  rouháním  proti  utr- 
pení Kristovu;  hlavně  však  je  často  přesioupením 
šestého  přikázání :  ,,tu  jest  diabelské  chytré  po- 
kušení a  dívkám  i  pacholkům  v  srdci  veliké 
zprznění ;  neb  z  domu  vyjdouce  přijdau  k  tanci 
nemajíce  některých  hříchův  poznání  a  domů  se 
vrátíce  a  mají  zlá  myšlení,  lenivá,  tesklivá  svého 
díla  opatrování,  těla  svá  ztraudíce,  raucho  a  stře- 
více derauce.  Někteří  neb  některá  ztratí  tu  ko- 
šilku  bílau,  to  jest  panenství  neb  vdovstvi,  man- 
želství, jenž  stojí  za  všeho  světa  zboží  a  již  Bůh 
(jakž  dí  svatý  Jeroným)  nem.ůž  navrátiti,  ačkoliv 
jest  všemohaucí.  Neb  též  vdova  i  manželka,  jako 


*)  Uveřejni!  jej  poprvé  Zíbrt:  Jak  se  kdy  v  Ce- 
chách tancovalo  str.  ^7  a  pak  Flajšhans  v  Husových 
spisech  českých.  V  poslední  době  vznikl  o  tak  zv. 
Husův  traktát  O  tanci,  jenž  se  zachoval  v  rozdílném 
znění  3  také  latinském,  vědecký  spor,  který  dosud 
není  rozřešen. 
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panna,  jsaucí  zlých  žádostí  velice  naplnéna,  vrátí 
s€  domů  od  tance  jsauc  na  svém  stavu  poskvr- 
něna." —  Hlavně  zavrhu;e  pisatel  traktátu  tanec 
kněžský  jako  špatný  přiklad  věřícím  a  viní  svět- 
ské pány,  že  na  svých  panstvích  tanců  nestaví  a 
tak  zanedbávají  svých  křesťanských  povinností. 
,, Někdy  páni  i  jich  aurednici  ělověka  některého 
snad  chudého  oběsiti  káží,  když  snad  pro  nauzi 
svau  kozu  aneb  krávu  ukradne  ...  ale  tance  býti 
dopaušti,  v  němž  se  mnozí  zárodové  hříchův  a 
zlostí  dějí,  v  němž  jeden  druhému  dceru  neb 
sestru  nebo  ženu  ulaudí  neb  dívku  zprzní,  až 
i  nezví.  Ty  jsou  daleko  lepší,  dražší  nežli  všecky 
kozy,  krávy  i  koně  ani  která  věc  na  všem  světě 
nejdražší." 

,, Protož"  —  končí  list,  ,,tyto  věci  tak  pově- 
děné poznajíc,  paní  milá  a  vdovo  boží  .  .  .  za- 
stav hry,  tance  na  svém  zboží  —  Pán  Bůh  té 
tudy  zde  na  světě  ve  všem  dobrém  rozmnoží, 
zastav,  což  na  tobě  jest,  všecky  marností  a  dá 
tobě  Pán  Bůh  s  tvými  se  všemi  nebeskou  radost. 
Amen."  — 

Hus  sám  kněz  mravně  bezúhonný,  bojovník 
za  mravní  přerod  společnosti,  důsledně  zavrhuje 
vše,  co  hdské  snaze  v  tomto  směru  překáželo  — 
a  tím  byla  mu  jako  celému  církevnímu  středo- 
věku žena.  Hus  varuje  před  stykem  s  ní  jako 
před  nástrojem  dáblovým,  který  brání  muži  v  ob- 
cování s  Bohem  a  poznávání  pravdy,  strhuje  sebe 
a  muže  v  hřích  smilstva  a  zničí  ho  posléz  tě- 
lesně a  duševně.")  Neobyčejně  příznačné  jsou  pří- 
klady   z  Písma   —   Samson,    David   a  Šalamoun, 

''j  Husovy  spisy,  Erben  I.  str.  202  a  násl.  (Výklad 
desatera)  str.  276  a  násl.,  v  traktáte  ,,0  manželství" 
str.  197  e  jicdc 
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kteří  podlehli  ženám.  „Slyš  Šalomúna,  od  žen  bi- 
tého," (praví  Hus),  ,,jenž  die:  Synu  mój!  .  .  .  Da- 
leko učiň  cestu  svú  od  ženy  a  nepřibližuj  sě  kon- 
cóm  domu  jéjie.  ň  proč?  Plástka  strdu  tekúcieho 
rtové  jejie  a  stkvúčejšie  než  olej  hrdlo  jejie ;  ale 
naj posledně jšie  věci  jejie  hořké  jako  pelyněk  a 
ostré  jako  meč  na  obě  strany  ostrý !  Nohy  jejie 
sstupují  k  smrti  a  do  pekla  ..."  V  mravní  hor- 
Hvosti  uvádí  Hus  celý  výbor  ze  středověké  proti- 
ženské  literatury  sv.  Jeronýma,  Augustina,  Ber- 
narda, mudrce  Sekunda,  jenž  vypisuje  ženu:  ,,ne- 
skrocená  šelma,  ustavičná  škoda,  pohaněnie  člo- 
věcké,  ustavičný  boj,  sud  drahý  a  živočich  neb 
zvěř  velme  ukrutná."  „ň  žef  ženy  jsú  poslové 
dáblovi  a  řečnice,"  praví  dále  Hus,  ,,máš  přiklad 
na  Evě,  na  ženě  svatého  Job  a  na  ženě  Pilátově." 
Nemravnost  některých  žen  proniká  celý  jejich 
život,  dokonce  též  úkony  bohoslužebné  —  musí 
býti  tedy  kněz  opatrný  i  při  ženské  zpovědi.^) 
„ň  staneš-li  se  plcbánem,"  domlouvá  nejmilejšímu 
žáku  svému  mistru  Martinovi,  ,,měj  se  na  pozoru, 
abys  neměl  mladou  kuchařku."  Jinému  knězi  radí: 
,, Mladých  žen  každým  způsobem  se  varuj  a  nevěř 
nábožnosti  jejich;  nebo  praví  sv.  Augustin:  ,,C!m 
jest  nábožnější,  tím  více  je  nakloněna  k  rozpu- 
stilosti a  pod  zám.inkou  náboženství  kryje  se  lest 
anebo  jed  smilstva." »)  Byla  to  jisté  perná  důtka, 
kterou  stíhal  přísný  mravokárce  nemravné  ženy, 
jtež  zdržovaly  muže  od  poznání  vyšších  cílů. 

Ale  i  muž  v  očích  spravedlivého  Husa  bývá 
spoluvinen  zniemravněnim  ženy.  Varuje  muže  před 
sváděním  žen,  přikazuje  mu  Hus,  aby  ctil  v  ženě 

*)  Husovy  listy  vydal  Mareš   str.  156. 
9)  Husovy  listy  str.  2W. 
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svého  bližního  a  tvora  božího:  „A  ty,  žádaje 
k  smilství  kterékolivěk  ženy,  žádáš  domu  Kri- 
stova, svého  bližnieho  .  .  .  žádáš  ženy  Kristovy, 
jenž  j^t  tvój  bližní,  člověkem  jsa  .  .  ."i")  V  těchto 
památných  slovech  zdůrazňuje  Hus  v  duchu  po- 
krokovém lidskou  důstojnost  a  mravrii  rovnocen- 
nost ženy  s  mužem. 

Ač  stoji  Hus  v  mravním  a  právnickém  názoru 
na  manželství  na  půdě  církevního  středověku,  jsa 
přesvědčen  o  jeho  méněcennosti  oproti  celibátu, 
přece  uznávaje  důležitost  tohoto  aktu  v  životě 
prostého  člověka,  obírá  se  často  výkladem  vý- 
znamu a  povinností  jeho.  Vedle  učených  vý- 
kladů universitních  poučuje  hlavně  lid  o  něm  v  Po- 
stille,  ve  zvláštním  traktátu  ,,0  manželství"  tři- 
krát zpracovaném  a  v  kázáních  Betlémských. 

Hus  ve  snaze  o  povznesení  úrovně  celé  kňe- 
sfanské  společností  chtěl  i  očistu  manželství  ve 
smyslu  věrného  společného  života  zasvěceného 
službě  boží,  společné  práci  a  vzájemnému  do- 
brému působení  na  sebe  a  dětí,  zavrhuje  man- 
želství jen  pro  tělesnou  žádost  aneb  pro  peníze 
uzavřená.  Ač  trvá  na  svém  skeptickém  názoru  na 
poměr  ženy  k  muži:  „Manželstvie  jest  stav  vy- 
soký, ale  velmi  nejistý.  Skrze  manželstvie  pod- 
dáno jest  tělo  věčné  službě  ženy  až  do  smrti  .  .  . 
A  ta  služba  jest  v  sobě  trpká  .  .  ."^i)  —  přece 
na  druhé  straně  oceňuje  věrnost  její,  jíž  vyniká 
nad  muže  12)  a  může  míti  vůbec  dobrý  vliv  na 
manžela,  jehož  napomíná,  aby  ženu  ctil  jako  „to- 
vařišku  od  Boha  sobě  danú  a  paní  svú".  Odpo- 


10)  Postila   vydal  Erben   II.   str.  74. 

11)  O  manželství  vydal   Erben  III.  198. 

12)  Výklad  desatera  tamtéž  I.   287. 
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ručujeť  v  Listech,  kde  názory  jeho  viis tupuji 
mnohem  životněji,  panu  Václavu  z  Dube,  aby  se 
oženil  a  raduje  se,  že  chce  ,,pan  Václav  po- 
jmouti manželku  a  světa  marnosti  uběhnouti  a 
v  pokoji  doma  s  manželkou  sloužiti  Bohu  .  .  ."i') 
ň  louče  se  se  svými  přáteli,  mincmistrem  Petrem 
Zmrzlíkem  a  jeho  manželkou  a  s  panem  Jindři- 
chem Leflem  z  Lažan,  připomíná  jim  prostými 
slovy  manželské  povinnosti :  ,,aby  dobře  živi  byli 
v  manželství  a  Boha  poslúchali,  jakož  ste  slý- 
chaU." 

Husovy  výroky  proti  ženě  v  duchu  slředovéce- 
odmííavém  nesmíme  chápati  (a  nečinil  tak  ani  on 
sám)  tak  všeobecně,  jak  byly  vyřčeny.  Vedle  pří- 
mých pochvalných  výroků  nejpřesvědčivějším  dů- 
kazem toho  jest,  že  i  Hus  sám  považoval  ženu 
českou  za  schopnu  dosíci  ideálu  křesťanského  a 
.že  se  dožil  a  viděl  aspoň  u  některých  žen  jeho  vtělení 

Jak  měla  vypadati  nová  žena  Husova  jakožto 
součást  nové,  lepší  a  křesťanštější  české  společ- 
nosti ? 

I  Husovi  je  ideálem  v  duchu  středověkém  po- 
hlavní čistota  a  právě  traktát  O  manželství  končí 
výzvou  k  úplné  pohlavmí  čistotě.  ,,Neb  věčšieho 
jest  zaslúženie,  nesmilně  v  čistotě  sě  zdržeti, 
nežli  v  manželský  stav  vstúpiii:  poněvadž  je  ten 
stav  panenský  od  Boha  najpovýšenější  a  naj- 
jistější  upřiemo  bez  nedostatka  v  ctnostech  se- 
trvajícieho  a  hojné  uvozuje  v  blahoslavenstvie  ne- 
beského královstvie."  Přes  to  —  a  to  je  rys 
jeho  pokrokovějšího  názoru  —  háji  Hus  právo 
ženy  na  svobodné  sebeurčení,  při  čemž  ji  nevíže 


13)  Husovy   listy   vydal   Mareš    str.  263,   234. 
ani  poslušnost  k  rodičům,  ba  ani  ne  k  papeži,  i*) 
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Husův  ideál  ženy  je  zobrazen  ve  spise :  „O  po- 
znání cesty  pravé  k  spasení".  Vzdálený  učitel  — 
Hus  byl  tehdy  ve  vyhnanství  r.  1412  —  po- 
učuje tu  své  osiřelé  posluchačky,  jimž  je  dilo  vě- 
nováno. Srdečný  tón  svědčí  o  ušlechtilém  pojítku 
mezi  Husem  a  žákyněmi  jeho,  jež  jako  pravý  du- 
chovní otec  nazývá  , .dcerkami"  (odtud  i  pozdější 
název  spisu  ,, Dcerka")  a  činí  ze  spisu  jednu 
z  nejkrásnějších  prací  mistrových  vůbec,  ^^j 

Hus  vykládá  dcerce,  totiž  zbožné  panně,  jež 
zasvětila  život  Bohu,  křesťanský  životní  názor, 
jakous  praktickou  morálku,  kterou  doprovází  pří- 
slušnými výklady  dogmatickými.  Poučuje  ženu 
o  poměru  jejm  k  Bohu,  vlastnímu  nitru  a  světu. 

,,Chci,  aby  poznala  sě,  vědúc  k  komu  jsi  po- 
dobná stvořena,  druhé,  aby  poznala  své  svědomie, 
třetie,  aby  poznala  nyně^šieho  života  biedu,  čtvrté, 
aby  poznala  zdejšieho  přiebytka  pokušenie,  páté, 
aby  poznala  tři  nepřietele,  šesté,  aby  právě  sě 
ká.a,  sedmé,  aby  dóstojenstvie  duše  vážila,  osmé, 
aby  k  budúciemu  siidu  pilně  hleděla,  deváté,  aby 
život  věčný  vážila,  desáté,  aby  Pána  Boha  nade 
všechny  věci  najviece  milovala." 

,, Dcerka"  je  dokladem  vychovatelského  umění 
Husova.  ,,Znej  sebe  sama !"  bylo  prvním  prakti- 
ckým příkazem  a  zároveň  nejpřirozenějším.  „Ty, 
dcerko,  od  sebe  počni,  aby  snad  sebe  neznajíc, 
jiné  věci  daremnie  chtěla  znáti."  Sebepoznáním 
dospěješ  i  k  lepšímu  poznáni  svého  stvořitele, 
čím  lépe  ho  poznáš,  tím  více  ho  budeš  milovati 
(životní  krédo  budoucí  ženy  rozvíjí  tu  Hus  prosté, 


1*)  Postllla   ve  vydání  Erbenové   str.  32. 

1=)  Flajšhans  v  předmluvě  k  vydání  jejímu  v  Čes- 
kých spisech  Husových  svazek  2.  (všech  spisů  Huso- 
vých svazek  V.). 
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jasně  a  logicky).  Svou  láskou  k  Bohu  zfskáš 
i  jsho  lásku.  Poznáš,  žes  stvořena  k  obrazu  bo- 
žímu, nauč:'š  se  vážiti  si  sebe  a  n^epokaziii  tak 
krásného  dí.a  hříchem.  Denně  zpytuj  své  jednání 
a  pracuj  na  svém  zušlechtění.  Strážcem  bude  ti 
při  tom  vlastní  svědomí. 

Ve  výkladu  o  svědomí  (v  íl.  kapitole)  mluví 
k  ženě  Hus,  muž,  jemuž  svědomí  přísné  a  citlivé 
bylo  vůdcem  netoliko  v  činnosti  kazatelské  a 
učitelské,  nýbrž  i  v  jeho  životním  boji  za  pravdu 
a  v  cestě  na  hranici.  Každému  křes  lanu  a  kře- 
sťance budiž  rádcem  v  životě  svědomí  —  nepsaný 
zákon  v  srdci  větících  ve  shodě  s  psaným  zá- 
konem —  Písmem  svatým.  Svědomí  necnť  řídí 
život  ženy  jako  ustavičné  mravní  m.emento  va- 
rujcí  ji  před  zlem.  ,, Protož,"  praví  Hus  v  Dcerce, 
,,aby  člověk  zpravil  své  svědomie  i  v  minulých 
skuicíech  i  kteréž  ješlě  činí  a  kteréž  potom  bude 
činiti,  má  vždy  k  Písmu  hleděti."  jak  musila 
vzrůsti  tato  prostá  slova  v  očích  čtenářek  za 
dva  a  půl  roku,  když  pisatel  jejich,  pro  své  svě- 
domí a  přesvědčení,  zakládající  se  na  zákoně 
Kristově,  podstoupil  smrt  v  plamenech! 

Hus  m.usil  často  otupělé  svědomí  a  mravní  cit 
doby  burcovati.  ,,0  co  jest  zlořečenýcii  v  tom 
svědomí  mnoho  kněží,  jenž  smi.stvie,  lakomst-vie 
a  svatokupecívie  svého  za  hřích  smrted.ný  nepo- 
kládaj !  Též  v  jiných  staviech,  jenž  frejóv,  íancóv, 
zabylstvie,  klásóv,  lier,  síříháníe  rúcha  a  jiných 
zlých  obyčejóv  za  hřích  nemají  a  tak  svědomie 
sobě  z  nich  nečinie!"  Hus  volá  svědomí  své  doby 
k  návratu  od  zákonů  světských  k  zákonu  Kri- 
stovu, i'^)  Úplně  v  duciiu  křesťanské  nauky  vyme- 


le)  „Dcerka"   ve  vydání   Erbenově   str.  109. 
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2ai]€  Hus  pojem  svědomí  příliš  úzkého  a  příliš 
širokého. 

,.Uč  se  poznávati  bídu  vezdejšího  světa!"  — 
je  dalším  příkazem  Husovým  ženě  křesťanské.  Ša- 
lamounovské:  ,, Smích  s  bolestí  bude  smíšen"  je 
základním  tónem  celé  této  (III.)  kapitoly.  Hus 
jako  hluboce  zbožný  a  věřící  křesťan  učil  své  po- 
sluchačstvo  v  kázáních  a  spisech,  že  cílem  ce- 
lého vezdejšího  života  je  spása  duše  po  smrti. 
Tento  svět,  jenž  je  plný  běd  v  každém  věku  a 
stavu,  budiž  křesťanu  jen  přípravou  pro  život 
posmrtný,  k  němuž  má  s  radostí  spěchati.  „Co 
prospěje  krása,  urozenie,  co  bohaístvie  i  uměnie? 
Co  dlúhá  zde  rozkoš  i  smilněme?  Co  síla  i  všeho 
světa  oslava,  aneb  chvála?  Již  po  smrti  ukáže 
konec,  kam  chvála  světa  chýlí;  jíž  pozná  duše, 
že  co  bude  klo  zde  sieti,  to  bude  po  smrti  žieti. 
Tak  máme  vážiti  tohoto  života  psoty  a  biedy, 
abychom  sě  zde  netěšili,  bydla  dlúhého  již  ne- 
daJ,  ale  znajíce  tu  biedu,  domov  k  svému  mi- 
lému otci,  k  věčné  radostí  statečně  spěchah."  Za- 
nícená slova  učitelova,  líčící  slasti  ráje  (IX.  kapi- 
tola), dovedla  jisté  jeho  žákyně  naladiii  pro  hudbu 
života  nebeského. 

Středověký  horlitel  vidí  ve  vezdejším  životě 
jen  boj  křesťana  s  pokušením.  Proti  jeho  nástra- 
hám je  člověk  obměn  vůlí,  jejíž  moc  a  sílu  Hus 
jako  pozdější  reformátoři  především  ženám  zdů- 
razňuje. Ji  má  muž  i  žena  vypěstiti  k  dobru  moc- 
ným sebeovládáním ;  svobodnou,  ale  pevnou  vůlí 
má  býti  život  ženin  ukázněn  —  v  tom  zase  vi- 
díme Husa  jako  muže  mravního  pokroku. 

Přes  temné  líčení  vezdejšího  světa  jako  zdroje 
hříchu  prokmitá  spisem  jeho  tu  a  tam  sluneční 
paprsek  lásky  k  lidem  «  světu   dobrému,  vychá- 
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2€j€  Z  Husovy  jasné,  přímé  a  družné  povahy. 
K  uvarováni  s€  pokušení  dlužno  se  vystříci  tem- 
noty, samoty  ...  a  zvláště  tieskJivosti  .  .  .  nutno, 
aby  člověk  ,,věrú,  nadějí  a  lásku  byl  osvieccn  a 
také  písmem",  dodává  dále.  Tedy  ne  úplnou  pa- 
sivitu, nýbrž  radostnou  účast  na  plnění  zákona 
Kristova  doporučuje  Hus  ženě  křesfanské.  ,,/lby 
člověk  pílen  byl  ustavičně  služby  božie,  jednak 
sě  modle,  jednak  umie-li  psáti,  píše,  jednak  o  něm 
pozpěvuje,  jednak  obcuje  vesele  s  lidmi  rozum- 
nými, jenž  Boha  miluji."  (Týž  radostný  tón 
v  plnění  povinností  křesťanských  a  náboženskou 
družnost  shledáváme  u  hdu  a  žen  táborských.) 
„Bůh  nezapověděl,"  krásně  praví  Hus,  „každé  uiě- 
šeníčko,  nýbrž  velí  sě  svým  všem  veseliti  a  rado- 
vati, ale  zapověděl  každé  veselé  zlé,  marné,  jež 
v  pravdě  nenie  veselé,  ale  marnost."  Rovněž  ne- 
rozkázal  Bůh  sebe  sama  nenáviděti,  nýbrž  jen 
špatné  stránky  svého  já  máme  nenáviděti  a  tak 
v  pravdě  , .milovati  se  k  věčnému  životu".  Zba- 
ven slředověkého  roucha  je  to  ideáJ  člověka  a 
ženy  nynější  zvláště :  veselost  z  duš-evni  rovno- 
váhy vyplývající. 

Duše  s  tělem,  dobro  se  zlem  v  člověku  usta- 
vičně zápasí,  štítem  víry  v  Ježíše  Krista  a  duševní 
rozvahou  v  štěstí  i  neštěstí  jsa  obrněn,  zvítězí 
křesťan  v  těžkém  zápase. 

Celý  život  želm  křesťanské  má  býti  v  duchu 
Husově  ustavičným  pokáním.  Nám  dnes  toto  Hu- 
sovo ustavičné  pokání  znamená  ustavičné  mravní 
sebeočišťováni  a  zušlechťováni,  na  němž  i  dnešní 
člověk  má  celý  život  svůj  pracovati.  —  Hus  po- 
dává svým  žákyním  návod  k  tomuto  každoden- 
nímu  sebezpytování  a   k  usilovné   práci   na   zu- 


šlechténí  nitra,  i')  ,, Život  svój  každý  den  aspoň 
kraličce  přčvrz  v  mysli  své  a  pilně  znamená), 
již-Ii  prospieváš  čili  hyneš  v  ctnostech,  kteraká 
jsi  v  žádosti  a  v  obyčejích,  kterak  jsi  podobna 
k  svému  choti  Kristovi  v  skutcicch  a  kterak  ne- 
podobna; neb  máš  piina  býti,  aby  sě  s  ním, 
jakož  najdále  móžeš,  sjednala  v  skutciech ;  a  tak 
zřied  své  žádosti,  myšlenie  í  skutky,  aby  nic 
ohavného  sě  nedopustila ;  postav  sě  sama  před 
sebú,  jakoby  jiného  postavila  a  vidíš-li  co  nehod- 
ného, želej  sebe,  jakoby  jiného  želela  a  ješté 
viece;  píač  na  své  hříchy  a  srdce  ukazuj  Bohu 
a  potom  vezmi  posicnie,  pojez  chleba  živého, 
těla  Pána  Ježíše,  aby  lačností  nezamřěla,  jehož 
ten  lépe  poživa,   ktož   ho   viece   miluje." 

V  otázce,  jak  často  mají  ženy  přijímati,  praví 
Hus,  že  nemůže  dáti  ženám  m.iry,  nýbrž  vnitřní 
touha,  která  je  darem  božím  a  nikoliv  kněžským  a 
pevnost  ve  víře,  naději  a  lásce  má  je  vésti  k  při- 
jímáni. Z  toho  možno  souditi,  že  Hus  byl  asi  žá- 
dán svými  žákyněmi  přímo  o  radu  v  této  důle- 
žité stránce  celého  tehdejšího  hnutí,  v  otázce  ča- 
stého přijímáni,  jemuž  se  již  od  dob  Milíčových 
a  Matěje  z  Janova  také  ženy  horlivě  oddávaly. 
Hus  tudíž  vykládá  ženám  svého  posluchačstva 
stanovisko  své  o  této  věci  v  Dcerce  v  souvislosti 
s  jinými  pokyny   životními. 

Hus  praví  doslovně :  ,,Ty  sama  sebe  zkus,  jako 
sv.  Pavel  velí  a  tak  jsúci  od  hřiechu  smrtedlného 
v  naději  čistá,  želejíc  hřiechóv  minulých,  varu- 
jící sě,  aby  v  nižádný  neupadla,  majíc  žádost, 
aby  již  vždy  dobré  živa  byla  a  ostřiehajíc  sě 
i  všedních   lehkých    hřiechóv,   na    památku    pána 


1')  Dcerka  Husova  kapii  VI.  str.  121. 
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Jezu  Krista  a  k  svému  prospéchu  přistúpaj  k  jeho 
svatému  tělu.  Aliery  tobě  dáti  neumiem,  ja- 
kož nemohu  tobě  dáti  žádosti  dobré  ani  daru 
ducha  svatého ;  protož  tvá  viera,  naděje  a  láska 
a  tak  žádost  má  tě  vésti  k  tomu  chlebu.  Protož 
die  sv.  Pavel :  Zkus  sebe  sám  člověk,  a  tak,  to 
vez,  jsa  pevný  u  vieře,  v  naději  a  v  lásce  a  tak 
cist  od  hřiechu  smrtedlného  ten  chléb  jez,  budto 
každij  den,  neb  ob  den,  neb  jednu  v  týden,  neb 
v  neděli  toliko,  neb  jednu  u  měsieci,  neb  jakož 
bóh  obdaří." 

K  mravní  očistě  ženské  duše  patří  vedle  vy- 
znání hříchů  a  lítosti  také  dostiučinění.  ň  tu  se 
otvírá  ženě  nové  pole  —  práce  tělesná  i  duševní 
pro   dobro  bližních   a  pro  blaho  trpícího  lidstva. 

Jakoby  jat  předtuchou  osudu,  Hus  několikráte 
upozorňuje  ženu  na  utrpení,  jež  má  pro  pravdu 
ochotně  podstoupiti.  ,, Člověk  Boha  nade  vše  mi- 
lující ,, hotov  jesL  života  pro  něho  na  smrt  na- 
saditi .  .  ."  Slovy  sv.  Augustina  volá  Hus  ženu 
k  následování  Krista  po  cestě,  s  níž  není  ná- 
vratu a  která  končívá  mučednictvím.  „O  duše 
křesťanská!  prociť  a  jest-li  v  tobě  která  moc 
lásky,  kteráž  láska  vše  strpí,  následuj  šlápěje; 
znamenaj,  kterak  mnoho  íisícóv  tobě  sú  cestu 
utlačili,  co  íisícóv  mučedlníkóv  šli  sú  již,  panny 
i  panici  a  ještě  se  bojíš?  Však  povede  té,  jenž 
jesti  cesta,  pravda  i  život:  cesta  nebludná,  pravda 
nezklamávající  a  živoi:,  jenž  nezhyne.  To  slyš, 
dcerko!  a  viz  dóstojenstvie  duše  své  a  nerod  sě 
strachovali  ulrpenie.  Aj,  spasitel  plakal  jest  pro 
tě,  pláč  ty  sama  na  sě;  on  potil  sě  krvavým 
potem  pro  té  a  krev  svú  vylil  a  ty  jsúc  vděčná, 
to  mile  pamatuj;  on  jest  umřel  pro  tě,  umři  ty 
hřiechu  pro  něiio  i  pro  sě.  I  malé-li  jest  dósto- 
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j€r.stvie  duš€,  že  pro  ni,  aby  ji  spasil,  Bóh  chtěl 
býti  člověkem,  aby  člověk  některak  byl  Bohem?" 
Slovy  přárelsky  povzbuzuicími  j€  íu  zřejmě  vy- 
sloven osud  bojovníka  za  pravdu  boží  —  Hus 
a  žád  jeho  budou  za   pravdu  trpěti  .  .  . 

Životním  krédem  nové  ženy  Husovy  —  a  budiž 
jím  dodnes  —  možno  nazvati  závěrečná  slova 
sedmé  kapitoly  Dcerky :  ,,Važ  dósíojenstvie  duše 
své  a  chovaj  jie  čistě !" 

V  úvodě  připisuje  Has  spis  pannám,  jež  za- 
slíbily Bohu  čisíoíu  slovy:  ,,To  slyš,  dcerko,  jenž 
jsi  jemu  (t.  j.  Kristu)  život  zaslíbila"  —  tedy 
těm,  jež  se  snažily  jelio  ideál  ženy  prakticky 
uskutečniti.  Byla  to  skupina  zbožných  žen,  které 
se  usadily  na  podnět  Anežky  ze  Šlítného  v  bez- 
prostředním sousedství  spředu  opravného  hnutí, 
Betléma,  aby  byly  na  bízku^  milovanému  učiteli. 
Žily  tu  v  duc^m  Husově  na  způsob  bekyň  ve 
zbožnosti  a  dobrovolné  čistolě;  ne  však  klášler- 
nicky,  ponechávajíce  si  osobní  jmění  a  jistou  míru 
svobody,  již  omezovaly  ze  snahy  po  následování 
mistra  spíše  dobrovolně  než  nějakými  určitijmi 
řeholními  pravidly.  K  Anežce,  která  tu  bydlila  již 
asi  od  r.  1401,  přidružily  se  záhy  jiné  zbožné 
panny  a  vdovy,  a  to  zpravidla  tak,  že  si  za- 
koupily částky  domů  v  bezprostředním  sousedství 
kaple.  Jejich  jména  známe  z  listů  Husových  (kde 
učitel  vzpomíná  a  loučí  se  se  žákyněmi  svými) 
a  ze  Zápisů  Starého  města  pražského  o  koupích 
dom.ů^*)  víme,  že  přebývaly  u  Betléma.  Některé 
byly  urozené  a  vzdělané  —  Anežka  ze  Štítného 
byla  vzdělána  otcem  svým  na  svou  dobu  značně 

18)  Uveřejni]  Tomek  v  Cas.  Cesk.  Musea  ISQ^i  vs 
či.  „O  Anežce  ze  Štítného"  a  týž  v  Základech  sta- 
rého místopisu  praiského  díl  I. 
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v  současné  církevně  filosofické  literatuře.  Kromé 
ní  bydlely  v  domě  u  Beťéma  Kuňka  z  Varten- 
b-erka,  pak  sestry  Ludmila  a  Kateřina  z  Pasovař 
(kterou  Flajšlians  stoíožňu^e  s  Kateřinou,  zvanou 
—  patrně  pro  zálibu  v  Husových  kázáních  — 
„Hus").  Později  se  tu  zakoupila  Střezka  z  Cej- 
kovic,  která  postoupila  částky  domu  svého  panně 
Ofce  a  čtyřem  sestrám  Běíce,  Anežce,  Zdeně  a 
Ofce,  patrně  svobodným.  Naproti  kaplí  v  koutě 
v  nynější  Konviktské  ulici  bydlely  žákyně  Husovy 
šlechtična  Petra  z  Říčan,  patrně  zvlášť  horlivá  a 
Husovi  dobře  známá  , .panna  Petruše',  jíž  Hus 
vzpomíná  především  i^)  a  Dora,  rovněž  Markéta 
z  Peruce.  Vedle  Anežčina  domu,  bezprostředné 
sousedícího  s  kapli,  zakoupila  si  dům  vdova  Je- 
škova  Bohdalova  Kateřina,  patrně  totožná  s  j€- 
škovou,  jíž  Hus  vzpomíná  v  listě  z  Kostnice 
(16.  června  1415).  Také  Markéta  z  Ostrého  tu 
bydlela.  Některé  z  nich  byly  dosti  zámožné  a 
bydlely  tu  i  s  ženskou  čeledí,  jež  spolu  se  svými 
velitelkami  patřila  k  posluchačkám  Hu£G'/ýra,  jichž 
Hus  vzpomíná  v  Uštech  z  Kostnice. 

Zbožné  ženy  při  Betlémě  Hus  sám  soustavně 
vychovával  podobně  jako  kněžský  dorost  v  domě 
při  kapli  Betlémské.  Míval  k  nim  patrné  zvláštní, 
samostatná  kázání,  aneb  se  k  nim  v  kázání,  urče- 
ném všemu  lidu,  zvlášť  obracel.  O  tom  svědči 
přímé  oslovení  zbožných  panen  v  Husově  pří- 
pravném materiálu  ke  kázání  o  svátku  marián- 
ském. Při  výkladu  o  apoštolích,  obcujících  s  Pan- 
nou Marií  na  modlitbách,  dodává  Hus:  „A  ty 
i  vy,  dcery,  napodobujte,  které  zaslíbily  jste  vy- 


19)  Husovy  listy  str.  227.  List  M.  Martinovi  a  v  listě 
p.  Janu  z  Chlumu  str.   213. 
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trvati  ve  škole  Kristové.  Trvejte  v  řádech  jedno- 
myslně žijíce,  až  byste  mohly  vstoupiti  v  radosti 
věčného  života." ^o)  K  těmto  kázáním  o  svátcích 
mariánských  volíval  si  Hus,  zvláštní  ctitel  Panny 
Marie,  rozbor  osobnosti  Mariiny  jako  nejvyššího 
ideálu  žen.  Pro  ženské  posluchačstvo  asi  přede- 
vším byla  určena  ta  kázání,  v  nichž  Hus  po  způ- 
sobu tehdy  oblíbeném,  na  postavách  světic  kře- 
sťanských anebo  zbožných  žen  starozákonních 
rozbíral  příkladný  život  a  dobré  vlastnosti,  jež 
mají  zdobiti  ženy.  Přímo  k  ženám  obrací  se  Hus 
v  jiném  svém  spise,  který  je  rovněž  ohlasem  jeho 
kázání,  v  Postílle  nedělní.  Z  živosh  tónu  Husova 
možno  souditi,  že  měl  své  ženské  posluchačstvo 
takořka  před  očima.  Vykládaje  místo  z  evangelia, 
kterak  anděl  zvěstoval  zbožným  ženám  nanebe- 
vstoupení Kristovo,  praví  Hus:  ,,jako  řekl  anděl 
ženám:  ,,Nerodte  báti  se  vy,  nebť  vi^m,  že  Je- 
žíše, jenž  ukřižován  jest,  hledáte"  —  ,,a  tak," 
pokračuje  Hus  přímo  k  bohabojným  ženám  své 
doby  —  ,,nerodte,  milé  panie,  báti  sě  vy;  nechť 
sé  zlí  biskupové,  kněžie,  zákonníci,  jenž  sú  ho 
umučili,  bojie  .  .  r^)  Zbožným  pannám  kol  kaple 
Betlémské*)  vykreslil  vzdálený  učitel  ideál  kře- 
sťanky v  ,, Dcerce",  jež  byla  patrně  ohlasem  a 
zhuštěním  Husových  kázání  ženám.  Na  ně  pama- 
tuje Hus  ve  vyhnanství  a  posílá  jim  list,  v  němž, 
podobně  jako  v  uvedeném  spise,  utvrzuje  je 
v  předsevzetí  jejich  setrvati  v  panenství.  Týž 
otcovsky    laskavý    a  srdečný    tón    jako    z  Dcerky 

20)  Husovy   spisu    české    svazek    2.:    „Kázání    svá- 
teční str.  308,  vydal   Flajšhans. 

21)  Postilla    čtení    21.,  str.  136. 

*)  Pravděpodobně,  neboť  panny  Betlémské  znal  Hus  nej- 
lépe, ač  bezpečného  důkazu  nemám.  Stejně  je  tomu  s  listem. 
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yan€  i  z  listu  Husova  a  svédčí  o  pevném  a  ušlech- 
tilém poutu  raszi  žákyněmi  a  lUčiíelGm  jejich.  Zá- 
roveň s  listem  posílá  jim  Hus  píseň,  určenou 
ks  zpívání  o  nešpoře  panen  svatých  —  patrná 
o  svátku  11  tisíc  panen  dne  21.  ří;na.  Zbožné 
ženy  B-etlemské  měly  asi  své  zvlášíní  bohoslužby, 
jistě  aspoň  nešpory,  neboť  Hus  jim  připomíná, 
aby  zpívaly  píseň  tak,  aby  je  muži  neslyšeli, 
,,nebf  by  hnutie  2}.2.  měli  a  vy  by  v  hřiech  pýchy 
neb  pohoršenie  upadly." 22) 

Hus  tedy  neodsuzuje  ženy  k  úplné  pasivitě 
při  bohoslužbách,  nýbrž  kázáním  i  spisy  svými 
hledí  v  nich  povzbuditi  radostnou  činnou  účast 
na  službě  Bohu  a  hdem.  V  „Dcerce"  vybízí  Hus 
zbožnou  pannu,  aby  byla  pilna  ustavičně  služby 
boží,  jednak  modlitbou,  nebo  psaním,  zpěvem, 
nebo  i  veselým  obcováním  s  těmi,  kdož  Boha 
milují.  K  mravní  očistě  ženské  duše  —  pokání  — 
patří  podle  Husa  vedle  vyznání  a  želení  hříchů 
dostiučiíiění  v  podobě  dobrých  skutků  pix)  blaho 
bližních.  Posílaje  svým  žáJíyním  nábožnou  píseň, 
praví  Hus :  ,,Posielám  vám  pieseň,  abyste  slova 
vážíce,  radost  v  srdci  měly  ..."  A  tak  týž  ra- 
dostný tón,  který  je  patrný  v  celé  povaze  Hu- 
sově, prozařuje  i  v  jeho  snaze  povznésti  ženu 
a  učiniti  ji  účastnu  oné  hluboké  vnitřní  radosti, 
jež  není   z  tohoto    světa  .  .  . 

V  řadách  těch,  již  kráčeli  za  pravdou  po  cestě, 
kterou  jim  ukazoval  mistr  Jan  Hus,  přibývalo  žen. 
Hus  sám  se  o  tom  přesvědčil.  Setrvává  sice  v  zá- 
kladním svém  názoru  na  ženu  v  mezích  středo- 
věké asketlcké  morálky,  ale  přece  rozlišuje  — 


22)  Vydal  jej   Mareš    v  Listech   Husových   č.  4.   Viz 
přílohu  I.  této  práce. 
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hlavné  v  pozdéjSích  spisech  —  průměrnou  ženu, 
povrcFini  a  smyslnou,  bytost  hřšnou  a  v  očích 
zbožného  kněze  a  nadšaného  bojovníka  za  pravdu, 
jakým  byl  Hus,  zavrženíhodnou,  od  daleké  ovšem 
menšiny  žen  prodchnutých  SL€;ně  jako  muži  no- 
vou mravností  a  osvícených  světlem  pravdy  boží. 

K  rozlišování  žen  v  duchu  pravého  křesťanství 
dobrých  od  žen  hříšných  dospěl  Hus  osobní  zku- 
šeností. Základem  Husova  nového  názoru  o  ženě 
a  uznání  mravní  opravdovosti  některých  žen  je 
Husovi  ste;ně  jako  jeho  předchůdci  Matěji  z  Ja- 
nova přesvědčení,  že  prostý  lid  a  ženy  jsou  svým 
pokorným  a  bohabo'ným  životem  duchu  Kristové 
a  evangelia  mmohem  blíže  než  vyšší  vrstvy  a 
hlavně  hierarchie,  která  se  odcizila  ziskuchtivostí, 
pýchou  a  nemravností  duchu  prvotní  církve.  „Naj- 
poslednějši,  to  věz  v  svělě  najzavrženější,  budu 
pro  svú  pokoru  s  jinými  cnostmi  najprvnější." 
,,Pán  Bóh  dává  sprostným  poznání  pravdy,  jenž 
v  pokoře  jeho  přikázáni  drží  a  skrývá  ji  před 
mudrci  světa." 

Slova  svá  viděl  Hus  takřka  denně  se  naplňo- 
vati na  ženském  posluchačstvu  kaple  Betlémské. 
2eny  tvořily  stálou  podstatnou  složku  jeho  obce 
Betlémské  a  Hus  poznával,  kterak  účinkem  jeho 
kázání  a  spisů  uskutečňují  jeho  žákyně  ideál  kře- 
sťanky a  srůsta-í  tak  organicky  s  jeho  dílem  právě 
tak,  jako  kněžský  seminář  pro  výchovu  budoucích 
kněží  při  kapli  zřízený.  Zbožné  navštěvovabelky 
kaple  Betlémské  byly  součástkou  oné  malé  zprvu 
obce,  z  niž  Hus  svým  učením  a  svým  životním 
příkladem,  hlavně  pak  svou  smrtí  vychoval  nové 

23)  Husova  Postilla  10,  O  svatokupectví  X.  ka- 
tolfl  L. 
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Cechy  a  Češky  husitské,  kteri  za  nékolik  kt  šli 
vitěznč  střední  Evropou  .  .  . 

Na  posluchačky  Betlémských  kázáni  vztahuji 
se  předevšim  některé  výroky  Husovy,  jimiž  oce- 
ňuje mravní  opravdovost  a  zbožný,  příkladný 
život  některých  žen,  o  němž  se  sám  přesvědčil, 
a  jímž  ženy  a  laici  vůbec  vynikají  někdy  i  nad 
kněží.  ,, Kristus  die  v  23.  k.  sv.  Matouše:  Na  sto- 
lici Mojžiešově  seděli  sú  mistři  a  zákonníci :  vše, 
což  vám  budu  praviti,  to  čiňte,  ale  vedle  jich 
skuíkóv  nečiňte,  nebť  pravie  a  nečinie.  Na  stolici 
Mojžiešově  (pokračuje  Hus  sám)  sedie  papeži, 
biskupové  a  jiní  duchovni  úředníci,  jenž  mnoho 
přikazují  a  sami  nečinie.  Pak  někteří  činie  a  čtú 
a  učie,  jako  apoštolé  a  jích  věrní  náměstkové  sú 
činili,  následujíce  Spasitele  svého,  o  němž  die  S. 
Lukáš :  Počal  jest  Ježíš  činiti  a  učiti.  Někteří  čtú 
a  činie,  ale  jiných  neučie  v  zbořiech :  jako  věrní 
lidé  světští,  mužie  i  ženy,  jenž  lépe  již  svým 
příkladem  učie  než  kněžie  a  ti  úžitečnějie  učíc 
než  kněžie,  jenž  řečí  učie  a  skutky  rušie.  Protož 
die  S.  Bernard :  Prospěšnějšie  jest  kázánie  při- 
kládá, než  toliko  slova."  23) 

Ženy  duchovní  obce  Husovy  pravdu  netoliko 
přijímaly  a  plnily,  nýbrž  jí  i  bránily,  ,,/lle  již 
jsem  shledal,"  praví  Hus,  ,,že  sprostní  knězi 
chudí  a  chudí  laikové  i  ženy  statečněji  pravdy 
bráni  než  doktorové  svatého  Písma."  2*)  Nač  tu 
Hus  naráží,  možno  se  dohadovati  z  dějin  Hu- 
sova zápasu.  Když  Hus  psal  tato  pochvalná  slova 
o  ženách  na  počátku  r.  1413,  poznal  již  sám, 
že  se  i  ženy  neohroženě  zastaly  boží  pravdy  a 
jejího  hlasatele.  Jak,  záhy  uvidíme. 

23)   Husova   Posílila   vydání   Erbenovo    II.    str.   332. 
2*)  Husův  spis  O  svatokupectví   str.  455. 
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Pokorný  a  zbožný  Hus  prohLašujc,  že  některé 
ženy  mohou  k  dobrému  napomínati  třebas  i  kněží, 
jsouť  k  tomu  povolány  svým  prostým  sice,  ale 
bohabojným  životem,  jimiž  vynikají  nad  nehodné 
duchovenstvo.  To  vykládá  Hus  mluve  o  ženách, 
jež  šly  navštívit  hrob  Kristův,  ^s)  ,,Nu,  knéžie! 
Když  v  následování  Krista  pochybíte,  napomenú-Ii 
vás  ženy,  mile  přijmete:  jáf  chci  rád  přijieti,  když 
mě  kolivěk  babka  co  dobrého  a  zvláště,  abych 
byl  dobře  živ,  naučí.  Ale  druzí  mají  za  bláznov- 
stvie,  aby  ženy  dobré  je  tresktaly  neb  co  do- 
brého naučily,"  podobně  jako  Kristovi  učedníci 
nevěřili  ženám  jdoucím  od  hrobu  Páně.  „R  zna- 
menitě dí  S.  Matouš  v  28.  kapitole,  že  řekl  jest 
angel  ženám:  Nerodte  báti  sě  vy,  nebť  viem,  že 
Ježíiše,  jenž  ukřižován  jest,  hledáte;  a  tak  ne- 
rodte," tu  s€  Hus  obraci  přímo  ke  svým  žáky- 
ním, ,,milé  panie,  báti  sě  vy :  nechť  sě  zlí  bi- 
skupové,  kněžie,   zákonníci,  jenž  sú   ho   umučili, 


V  předešlých  výrocích  o  ženě  mistr  Jan  Hus 
opouští  již  zřejmě  úzké  meze  středověké  církevní 
morálky,  jež  odsuzovala  ženu  k  úplné  pasivitě 
v  církevním  životě.  Již  Matěj  z  Janova  oceňuje 
mravní  kvalitu  některých  žen  své  doby  a  na  tom 
základě  hlásá  právo  žen  plněji  se  účastniti  po- 
kladů milosti  boží  ve  formě  častého  přijímání  a 
patrně  také  teorii  tu  uplatňoval  prakticky.  Hus 
jde  v  tom  směru  dále.  Již  dříve  jsme  poznali, 
že  jiako  šiřitel  lidové  písně  bohoslužebné  dovo- 
luje ženě  na  rozdíl  od  praxe  západní  církve, 
činně  a  s  lepším  porozuměním  se  zúčastniti  boho- 
služeb českým  zpěvem.  V  citovaných   pak  výro- 


25)  Postilla  čtení  21.  Vydání  Erbenovo  str.  136. 
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cích  pokročil  Hus  na  této  cestě  ještě  více:  ve  vše- 
obecném úsilí  mravně  opravném  mohou  se  uplat- 
niti také  ženy,  mohou  stejně  jako  zbožni  laici 
napomínati  a  dávati  dobrý  přiklad  i  kněžíin, 
ba  Kus  nevylučuje  ani  možnost,  aby  dobré  ženy 
trestaly  přestupníky  zákona  božího.  Konečně 
některé  ženy  podle  Husových  slov  mohou  a  umí 
(jak  se  mistr  sám  o  tom  přesvědčil)  pravdy  boží 
také  hájiti.  Odtud  j^e  již  jen  krok  k  ženě  hu- 
sitské, která  netoliko  často  přijímala  jako  muži, 
účastnila  se  husitské  mše  českým  zpěvem,  sama 
čila  a  bádala  v  Písmu,  nýbrž  i  kázala  a  pravdu 
boží  hájla  a  mstida  se  zbraní  v  ruce  po  boku 
mužů  .  .  . 

Lidská  bytost  v  ženě  není  podle  Husa  sama 
o  sobě  špatná  a  zavrženíhodná,  naopak,  jak  Hus 
dokazuje,  má  býti  i  v  ženě  ctěna  lidská  důstoj- 
nost jako  odlesk  obrazu  božího. ^s)  ženy  nesmi 
se  tupiti  již  předem  a  jen  proto,  že  jsou  to 
ženy,  nýbrž  jen  tehdy,  jsou-li  opravdu  hříšné  a 
špatné.  Jen  špatnost  lidskou,  hřích  sám  nutno 
v  duchu  Husově  zavrhnouti,  a  to  vždy  a  všude, 
u  muže  stejně  jako  u  ženy. 

V  tomto  názoru  vidíme  Husa  netoliko  jako 
pravého  křesíanského  horliícle  pro  mravní  očistu, 
nýbrž  i  jako  člověka  spravedlivého,  muže  mrav- 
ního pokroku.  Vizme  na  přiklad,  co  Hus  praví 
ve  Výkladu  devátého  přikázání  o  ženě:-')  ,,A  věz, 
žeť  nic  neškodí  Panně  Alariji  a  jiným  svatým 
pannám  i  paniem,  že  jich  pohlavie  jsú  tak  zlé 
ženu,  jakož  ani  Kristovi,  ani  svatým  jiným.  Neb 
netupí  sě  člověk,   žena   neb   muž  v  svém  přiro- 


st) Viz  str.  63.  mé  práce. 
»■')  Husův   Výklad   desateří   kapit.  77. 
7Í 


zení  než  hřiech,  nébrž  v  pravdě  řkúc  jest  svatým 
ženám  k  vejké  chvále,  že  ony  jsúce  křehkého 
pokolenie,  hřiech,  tělo  a  dábLa  přemohly  sú. 
A  mužk  že  jsú  v  svém  přirození  lepší,  hřešiece 
mají  vejče.šie  než  ženy  pohaněnie;  neb  čím  jiest 
sivořenie  rozunmě.šie  a  hřeš;',  tiem  j€st  horšie." 
To  možno  nazva.i  Husovu  filosofií  ženy  a  jejího 
poměru  k  lir.chu.  iYiiSi.r  Jan  Hus  rozlišuje  tu  ženy 
zlé  a  hříšné  od  dobrých  a  svatých.  Zbožnost  sva- 
tých žen  je  před  Bohem  t:m  záslužnější,  oč  horší 
j€  ženská  přirozenost  a  č.'m  těžší  je  liidíž  zápas 
dobra  a  zla  v  nitru  ženy  než  muže.  V  tomto 
mravním  podceňování  ženy  mluví  z  Husa  duch 
doby,  duch  čistého,  m.ravně  zaníceného  středo- 
věkého kněze  a  bojovníka. 

Z  uvedeného  je  patrný  celý  Husův  názor  na 
současnou  ženu,  jenž,  třebas  v  rouše  sifcdově- 
kém,  má  v  sobě  přece  prvky  pokroku.  Neboť  Hus, 
jak  jsem  vyložila,  nezamítá  žen,  nýbrž  veden  jsa 
Písmem  a  osobní  zkušeností,  rozlišuje  a  hodnotí 
ženy  podle  jejch  vnitřního  života.  Tak  dochází 
také  k  lepšímu  pochopení  a  uznání  mravních 
kvalit  tehdejší  ženy  a  popřává  této  nové  ženě 
místa  a  plného  upiaínění  v  nové  a  lepší  české 
společnosii. 

Pak  také  plně  pochopíme  krásná  slova  Hu- 
sova, jež  by  měla  býti  trvale  vepsána  v  srdci 
jeho  národa:  „Buoh  neodlučuje  ani  ženy, 
ani  malého,  ani  kterého  jiného  člověka, 
než  všelijaké  přijímá,  jenž  k  němu  živu 
věru  jdú."2*)  V  nich  je  celá  nádherná  bytost 
Husova :  jeho  neochvějná  víra   v  Boha  a  veliká 


28)   Hus:    Provázek    tříprsmcnný    vydání    Erb-anovo 
Btr.  156. 
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láska  k  človéku,  pojímající  všechny  vrstvy  národa 
i  ženy  v  mohutnou  stavbu  nového   Hdství. 

Živá  víra,  jež  podle  slov  Písma  hory  přenáší 
a  na  niž  za  sto  let  po  Husovi  zbudoval  v  Ně- 
mecku Luíer  své  velkolepé  dílo  reformační,  budiž 
podle  slov  Husových  i  české  ženě  klíčem  k  no- 
vému životu. 

Slova  Husova  naplňovala  se  na  žákyních  a 
stoupenkyních  jeho  učení.  Kromě  panen  při  kapli 
Betlémské,  jež  tvořily  sdružení  čistě  duchovni  a 
poloklášterní  společnosti,  patřily  k  obci  Betlém- 
ské ženy  ze  světské  společnosti  pražské.  Byla 
mezi  nimi  asi  nejedná  vážená  a  bohatá  městka, 
ale  hlavně  ženy  z  kruhů  drobných  řemeslníků 
Nového  města  pražského.  Ti  byli  ne;hybně'š:m 
živlem  v  Praze,  byli  naplněni  sociálním  a  národ- 
nostním odporem  proti  vyšším  vrstvám  bohatých 
starousedlých  měšťanů  staroměstských,  většinou 
nečeských  (v  Cechách  se  odehrával  podobný  zá- 
pas sociální  jako  dříve  v  městech  italských  a  též 
německých,  zápas  nižších  vrstev  městského  lidu 
proti  vyšším,  zostřený  nad  to  protivami  národ- 
nostními). Měli  tudíž  novoměstští  drobní  lidé 
spíše  než  jiní  srdce  a  mysl  otevřeny  novým  my- 
šlenkám pokroku.  I  později  v  hnutí  husitském 
pražští  radikálové  vyšli  rovněž  z  těchto  řad. 

Také  ženy  této  vrstvy  společenské  patřily  asi 
k  stálým  návštěvníkům  Betléma.  Jmen  jejich  ne- 
známe. Ideově  však  je  postava  takové  uvědomělé 
stoupenkyně  Husovy  z  řad  novoměstských  radi- 
kálů plasticky  zachycena  v  Jiráskově  dramaíě  Jan 
Hus  v  postavě  paní  Žofky  ze  Zderazu,  patrně 
oné  paní  ze  Zderazu,  jíž  Hus  vzpomíná  v  jednom 
listé  jako  své  žákyně. 
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Odpor  radikálních  Pražanů  proti  tehdejšímu 
životu  v  církvi  a  láska  lidu  k  Husovi  jako  hla- 
sateli čistšího  českého  křesťanství  je  stělesněn 
v  této  ženě,  o  níž  s  netajeným  odporem  vykládá 
v  dramatě  Jiráskově  Husův  odpůrce  kantor  Ber- 
nart :  „Taf  už  káže,  i  traktát  napsala,  slyš,  trak- 
tát o  Antikristu,  ženská !  Napsaía  a  ten  traktát 
poslala  do  kláštera  na  Zderaze,  aby  si  to  patres 
přečetli,  haha,  jak  hájí  toho  potvorného  Viklefa!" 

Ke  kruhu  přátel  mistra  Jana  Husa,  jehož  ryzí 
charakter  a  osobní  kouzlo  dovedly  soustřediti 
kol  sebe  všechny  společenské  vrstvy,  patřily  též 
mnohé  české  šlechtičny.  Jejich  přízeň  vedle  sym- 
patii nábožensko -mravních  měla  pro  Husa  též 
význam  politický  —  bylyf  tyto  urozené  paní 
z  prvních,  jež  po  boku  svých  manželů  nevánaly 
podati  klalbou  sliženému  učiteli  svému  pomocné 
ruky   a  olevříti  mu  přáíelské  srdce. 

Byly  to  šleciidčny  z  nejpřednějších  rodů  če- 
ských původem  i  poslaveníra  manželovým,  před- 
stavitelky výkvělu  české  šlechty  v  době  lucem- 
burské hmoině  a  duševně  zmohutnělé  a  národně 
uvědomělé.  NeíoUko  záliba  v  Husových  kázáních, 
nýbrž  hlavně  otevřené  vystupování  českých  ari- 
stokratek  na  obranu  Husovu  otvírá  nám  překva- 
pující pohled  do  života  nejvyšších  vrstev  českých 
žen  na  počátku  XV.  století.  Nebyly  to  snad  jen 
mělké  intriky  dvorských  kruhů,  nýbrž  vážné  a 
těžké  problémy  nábožensko-mravní,  jež  vyplňo- 
valy duševní  život  jejich.  K  Husovi  pudil  je  ne- 
toliko vrozený  náboženský  instinkt,  u  všech  žen 
středověkých  jisíě  hluboce  vyvinutý,  jenž  vedl 
k  němu  hlavně  ženu  z  lidu,  nýbrž  opravdové 
náboženské  přesvědčeni  a  uvědomění,  jež  vyplý- 
valo   ze   vzděláni    českých    šlechtičen.    Zejména 


u  některých  příznivkyň  Husových  historie  zdůraz- 
ňuje vysoké  vzděláni,  přímo  učenost,  kterou  sly- 
nuly nad  průměr  doby.  Tak  u  pani  Anny  z  Frim- 
burka,2)  manže.ky  nejvyššího  mincmistra  králov- 
ství Českého  Petra  Zmrzlíka  a  jihočeské  uvědo- 
mělé a  radikální  aristokratky  paní  Anny  z  Mo- 
chova.3o) 

Rozhodný  tón  sympatiím  české  aristokracie  a 
celého   národa  k  Husovi   udával   dvůr  královský. 

V  blížící  se  bouři,  jež  se  nad  hlavou  jeho 
stahovala,  těšil  se  mistr  Jan  Hus  netoliko  nezmen- 
šené lásce  svého  lidu  Betlémského,  nýbrž  i  přižni 
celého  dvora.  Král  Václav  IV.  se  příliš  nestaral 
o  náboženské  rozdíly  nauky  Husovy  od  obecného 
učení  a  ve  svém  stranění  Husovi  byl  veden  cílem 
převážně  politickým,  který  jej  sblížil  se  stranou 
Husovou  na  universitě  již  při  vydání  dekretu 
kutnohorského.  3^)    V  zápase  o   Husa    se   strany 


29)  Palacký:  Dějiny  národu  Českého  díl  III.  str.  121 
(šesté  vydání). 

30)  Martin   Kolář:   „Táboř!"    ve  Světozoru   1870. 

31)  Dekret  kutnohorský  je  listina,  vydaná  králem 
Václavem  IV.  na  přímluvu  strany  Husovy  v  Kutné 
Hoře  r.  1409,  kterou  se  přiznávala  národu  českému 
na  pražské  universitě  většina  tří  hlasů  ve  všech  jed- 
náních university,  kdežto  německému  národu  (v  něm.ž 
byli  i  ostatní  cizinci],  který  měl  doposud  většinu,  to- 
liko jeden  hlas.  Byl  to  znamenitý  úspěch  strany  Hu- 
sovy, splnění  spravedlivého  národního  požadavku  Ce- 
chů, míti  na  své  vlastní  universitě  rozhodující  slovo. 
Měl  však  též  pozadí  politické.  Král  tak  získal  českou 
většinu  university  pro  svůj  plán  odstranění  církev- 
ního schismatu,  kdežto  němečtí  mislři  s  arcibiskupem, 
kteří  měli  před  vydáním  dekretu  rozhodnou  převahu 
na  universitě,  jeho  plánu  odporovali.  Po  vydání  de- 
kretu kutnohorského  se  němečtí  mistři  a  studenti 
z  i-rahy  vystěhovali,  což  bylo  později  Husovi  kladeno 
Z-  vinu  od  jeho  nepřátel. 


královy    obrážel   se    zápas    moci    arcibiskupské 
s  mocí  královskou. 

Hlouběji  než  králova  přízeň  k  Betlémskému 
kazateli  byla  založena  přízeň  jeho  manželky  krá- 
lovny 2ofie,  původem  bavoiské  Němky.  Přátelská 
náklonnost  královny  k  Husovi  postrádá  onoho 
převážně  politického  zabarveni,  je  výronem 
opravdové  zbožnosti  a  přesvědčení  této  krá- 
lovu y-U  dum  ilky,  bytosti  jemné  a  hluboce  duševně 
založené,  snad  až  příliš  sensitivní  (jak  ji  psycho- 
logicky motivoval  Arnošt  Dvořák  v  dramaíě  Král 
Václav  IV.)  žijící  po  boku  královského  chotě, 
jenž  miloval  svět  a  radosti  jeho,  miloval  svůj  lid, 
ale  občas  propadal  záchvatům  prchlivosti  a  kru- 
tosti, jimiž  děsil  své  okolí  .  .  .  Čisté  zdroje  pravdy 
boží,  jak  ji  hlásal  Hus  v  Betlémě,  byly  královně 
duševní  útěchou  a  posilou  v  trudných  chvílích 
jejího  manželství,  jež  zůstávalo  bez  dítek  .  .  .  Krá- 
lovna Žofie  navštěvovala  často  Husova  kázání 
v  kapli  Betlémské  a  záhy  se  stal  mistr  Jan  jí 
i  všemu  jejímu  dvořanstvu  nejoblíbenějším  kaza- 
telem, slova  pravdy  boží  z  jeho  úst  se  vrývala 
ve  zbožnou  duši  královníjiu  nejhlouběji,  v  dušev- 
ních rozporech  dovedla  jí  laskavá  slova  Husova 
poraditi  nejlépe.  Výrazem  pevného  a  ušlechtilého 
pouta  mezi  Husem  a  vznešenou  posluchačkou 
jeho  je  památný  list  královny  2oííe  papeži  Janu 
XXIII.,  v  němž  se  žákyně  zastává  svého  mistra 
nadšeně  a  otevřeně  proti  nejvyšší  hlavě  křesťan- 
stva. ^2)  Královna  zvolila  si  mistra  Jana  Husa, 
který  dovedl  v  kapli  Betlémské  tolik  jímati  její 
nejsvétější  city,  za  svého  kaplana  a  snad  i  zpo- 
vědníka a  tím  mu  získala  přístup  a  vliv  na  celý 

32)  Viz  přílohu  č.  II.  a  stránku   90.  mé  préoe. 
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dvůr,  hlavně  do  duší   ženského  dvořanstva  krá- 
lovnina. 

Sympatie  královny  2ořie  k  Husovi  měly  oporu 
v  podobném  smijškni  pani  Anny  z  Frimburka, 
manželky  Husova  ochránce  nejvyššího  mincmistra 
království  Českého  Petra  Zmrzlíka  ze  Svojšína, 
„paní  výtečného  ducha",  jejichž  rad  často  prý 
poslouchal  sám  král  Václav,  jak  nasvědčuje  list 
riedatovaný  od  neznámého  pisatele,  podaný  králi 
Václavovi :  „Lisí  králi,  aby  dbal  rady  starších  a 
ne  rad  ženy  Zmrzlíkovy."  3^)  Spolu  se  svým  man- 
želem patřila  paní  z  Frimburka  k  nejlepším  přá- 
telům a  předním  ochráncům  Husovým,  kteří 
Husa  podporovali  v  době  jeho  utrpení  duševně 
i  hmotně.  21) 

Horlivou  stoupenkyní  Husovou  byla  manželka 
předního  ochránce  Husova  v  Kostnici,  nadšeného 
Ceclia  a  ušlechtilého  člověka,  jednoho  z  ryzích 
charakterů  českých  této  doby,  pana  Jana  z  Chlu- 
mu, stejně  jako  choť  jiného  stoupence  a  přítele 
Husova,  nejvyššího  hofmistra  království  Českého 
pana  Jindřicha  Škopka  z  Dubé.^s) 

K  Husovu  učení  přistoupila  jedna  z  nejpřed- 
nějších českých  šlechtičen,  vdova  po  Jindřichovi 
z  Rožmberka,  nejvyšším  purkrabí  království  Če- 
ského a  vůdci  odboje  proti  králi  Václavovi  IV., 
Eliška  z  Kravař.  Paní  ta  pocházela  z  nejpředněj- 


33)  Palacký:  Dějiny  díl  III.  str.  121  (šesté  vydáni). 
List  je  v  rukopisném  kodexu  musejním  sign.  I .  E  6 
fol.  7L 

3*)  List  Husův  Petrovi  z  Mladenovic  (Listy  Husovy 
str.  199). 

35)  Husovy  listy  panu  Janovi  z  Chlumu  (str.  263) 
a  panu  Jindřichu  Skopkovi  z  Dubě  (str.  226),  vydáni 
A\ar<g«ovo. 
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šiho  Šlechtického  rodu  moravského,  pánů  z  Kra- 
vař, který  nepokryté  osvědčoval  mistru  Janu  Hu- 
sovi svou  přízeň  přímluvnými  listy  papeži  Janu 
XXIII  Pánů  z  toho  rodu  vzpomíná  Hus  ještě 
v  Kostnici  jako  svých  přátel,  ^e)  Někteří  z  pánů 
Kravařských  stáli  i  v  hnutí  husitském  na  straně 
podobojí.  Dědictví  Husova  —  přijímání  pod  obojí 
—  vznešená  paní  hájila  asi  na  svých  panstvích 
energicky  a  z  přesvědčení,  budíc  tak  malomocný 
odpor  mistra  Marika  Rvačky,  ktenj  marné  na- 
pomínal v  listé  roku  1418  zbloudilou  ovečku: 
,,Jako  jedu,  tak  přijímáni  z  kalicha  se  varuj"  a 
,,stój  v  starém  poslušenství  a  nebud  Evú."^^) 
Lásku  k  učení  Husovu  vštěpovala  paní  Eliška  též 
svému  synu  Oldřichu  z  Rožmberka,  který  zprvu 
skutečné  podporoval  na  svých  panstvích  přijímáni 
pod  obojí. 

V  době  Husova  vyhnanství  dvě  české  šlech- 
tičny nabídly  mu  bezpečný  útulek  a  přátelské 
srdce:  paní  Anna  z  Mochova  v  Sezimové  Ústi 
na  českém  jihu,  stejně  jako  na  hradě  Krakovci 
v  kraji  rakovnickém  spolu  s  pánem  hradu  Jindři- 
chem Leflem  z  Lažan  patrně  i  jeho  manželka 
hostila  a  chránila  zbožnélio   pražského    kazatele. 

A  tak  výkvět  českého  národa,  mužů  i  žen, 
podal  si  takořka  ruce  k  společné  ochraně  milo- 
vaného učitele  a  neohroženého  hlasatele  boží 
pravdy.  A  poněvadž  zápas  Husův  byl  netoliko 
nábožensko-mravní,  nýbrž  i  národní,  právem  spa- 
třujeme v  lásce  a  ochraně,  prokazované  Husovi  od 
všech  vrstev  národa  ani  žen  nevyjímajíc,  projev 


36)   Husův   list   panu   Janovi    z  Chlumu   str.  194. 
3'')   Vydal   František   Dvorský:    ,, Staré    písemné    pa- 
raátló}   žen   a  dcer   českých"    Praha    1869,  str.  14. 
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nérodniho  sebcvOdoftií  rnttl#ío  néroŮG,  kter^  m 
nebojí  chránit  svého  nejlepšího  příslušníka  před 
nejvyšší  mocí  celého  tehdejšího  světa,  církví, 
onoho  sebevědomí,  jež  smrtí  Husovu  vzrostíť 
v  mohutný  proud,  který  strhl  celý  národ  v  hnuti 
husitské. 


Husův  životní  zápas  a  smrt. 

Mravní  výchově  obce  Betlémské,  zárodku  to 
nové  české  společnosti,  věnoval  mistr  Jan  Hus 
své  nejlepší  síly  životní ;  bojem  o  toto  jeho  ži- 
votní dílo  počíná  Husův  tragický  zápas  s  církví. 
,,Hus,  který  se  nám  jeví  v  jednání  o  dekret  kut- 
nohorský jako  horlivý  národovec  a  obratný  diplo- 
mat, vzrůstá  na  bojovníka,  když  se  jedná  o  za- 
chování kaple  Betlémské,  jež  se  stala  pod  jeho 
jeho  vedením  přední  stráží  pokroku.  Tak  k  ní 
vzhlížel  také  pražský  lid  Husův,  s  ní  stáJ  a  klesal 
Hus  sám.  Z  průběhu  tohoto  zápasu  pochopíme, 
že  požadavek,  za  nějž  bojovala  celá  generace 
mravokárců  před  Husem  a  za  nějž  Hus  položil 
svůj  život,  totiž  svoboda  hlásání  slova  božího, 
se  stal  prvním  požadavkem  hnulí  husitského."^^) 

Druhá  stránka  sporu  mezi  Husem  a  jeho  stou- 
penci na  universitě  na  jedné  a  arcibiskupem  na 
druhé  straně  bylo  učení  Viklefovo,  jež  mělo  na 
pražské  universitě  přívržence  mezi  českými  mistry 


38)  Vlastimil  Kybal  v  universitní  extensi  „2ivot 
mistra  Jana  Husa".  —  Podrobnosti  Husova  zápasu 
najdou  čtenářky  v  každém  důkladnějším  životopis?  Hu- 
sově; zde  vytknu  hlavně  tu  stránku  jeho,  v  niž  se 
jeví  Hus  jako  věrný  pastýř  a  neohrožený  bojovník  za 
výchovu  lidu. 
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jií  od  }.once  století  XIV.**)  Cizí  mlstn  universitní, 
kteří  měli  od  založení  university  většinu  hlasů, 
vystupovali  proti  učení  Viklefovu.  Tak  české 
mravně-náboženské  hnutí  sesílilo  zápasem  národ- 
nostním. Prvním  úspěchem  Cechů  v  tomto  zápase 
byl  dekret  kutnohorský. 

Proč  přijímali  a  bojovali  čeští  mistři  za  učení 
vzdáleného  anglického  theologa?  Ve  spisech  Vi- 
klefových  bylo  ve  filosofickou  soustavu  uspořá- 
dáno to,  k  čemu  také  české  hnutí  opravné  do- 
spělo ne  tak  po  stránce  filosofické  a  spekula- 
tivní —  v  níž  česká  povaha  nebyla  silou  tvůrčí 
—  nýbrž  po  stránce  čistě  mravní  a  právě  tato 
mravní  stránka  je  původním  českým  prvkem 
v  celém  našem  hnulí  —  totiž  horlitelskou  činnosti 
mravokárcú  již  od  druhé  polovice  XIV.  stol.  Byl 
to  požadavek  obrození  pokleslé  církve  přítomné 
v  duchu  evangelia,  v  duchu  prvotní  církve  Kri- 
stovy a  apoštolů. 

Tímto  poměrem  českého  hnutí  k  učení  angh- 
ckého  Viklefa  si  také  vysvětlíme,  že  mistr  jan 
Hus  se  nezastával  všech  článků  Víklefových  ryze 
věroučných  (na  př.  v  učení  o  svátosti  oltářní  stá) 
Hus  proti  Vikleřovi  na  stanovisku  bližším  církvi 
katolické) ;  za  to  však  se  český  mistr  plně  při- 
dával k  Viklefovu  mravmímu  horleni  proti  celé 
soustavě  tehdejší  církve  a  pokleslosti  duchoven- 
stva, jež  z  ní  vyplývala,  jakož  i  —  v  duchu  če- 
ských mravokárcú  doby  předchozí  —  k  poža- 
davku nápravy  církve  na  základě  Písma  svatého. 

Ve   stále   vzrůstající    účasti    na    kázáních    Be- 


— 19)  K  rozšíření  knih  a  učení  Viklefova  v  Cechách 
přispěly  živé  styky  Čech  s  Anglií  od  té  doby,  kdy 
dcera  Karla  IV.  se  stala  královnou  anglickou  a  kdy 
ůeští  studenti  začínali    častéji   studovati   v  .Anglii. 
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tkmskýcn,  kde  Hus  kreslil  lidu  v  ostrém  svétte 
rozdíl  mszi  zkaženou  cirkví  současnou  a  církví 
Kristovou  a  v  duchu  prvotní  církve  jej  vedl 
k  novému  lepšímu  životu,  viděli  jeho  protivníci 
ducha  buřičského.  Na  návrh  pražského  arcibiskupa 
Zbyňka  Zajíce  z  Hazmburka  zapověděl  papež 
v  Cechách  kázání  v  soukromých  kaplích,  což  bylo 
namířeno  přímo  proti  kapli  Betlémské  a  nařizoval 
vydání  všech  opisů  knih  Viklefových. 

Mistr  Jan  Hus  nemohl  poslechnouti  zákazu  a 
opustili  kazatelské  činnosti,  neboť  to  by  bylo 
podle  jeho  vlastních  slov  proti  příkazům  evan- 
gelia a  proti  příkladu  Kristovu.  Své  pevné  před- 
sevzetí oznámil  věrný  pastýř  svěřenému  sládci 
Betlémskému,  jež  se  v  dobách  nastávajícího  pro- 
tivenství tím  úžeji  k  němu  přivinulo  a  semklo 
v  pevnou   hráz  k  jeho   obraně. 

Arcibiskup  dal  knihy  Vikleřovy,  jež  mu  by!y 
vydány  od  majitelů  jejich  na  rozkaz  papežův,  ve- 
řejně spáliti  dne  16.  července  r.  1410  a  za  dva 
dny  vydal  na  Husa  klatbu. 

V  době  prvního  protivenství  velká  část  národa 
s  dvorem  královským  v  čele  osvědčila  lásku 
k  svému  učiteli.  Také  v  srdcích  ženského  poslu- 
chačstva  vzrostla  oddanost  k  Husovi.  Královna 
a  české  šlechtičny  s  rostoucími  sympatiemi  sledo- 
valy zápas  mistrův,  jsouce  hotov^y  v^e  prospěch 
jeho  otevřeně  zakročiti.  Král  a  někteří  přední  pán:, 
mezi  nimi  nejdůrazněji  páni  z  Kravař,  přimlouvali 
se  za   Husa   v  listech    u  papeže   Jana   XXIII. 

Také  královna  2ofie  vystoupila  veřejně  na 
obranu  milovaného  kazatele  a  kaplana  svého ; 
s  vrozenou  noblesou  a  taktem,  ale  zároveň  od- 
vážně  a  energicky   zastala   se    svobody   hlásáni 
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slova  božího  v  listech  papeži  Janu  XXIII.,  sboru 
kardinálů  a  hlavně  vůdci  celé  akce  v  í^ímé,  kar- 
dinálovi  Odonu   z  Kolony.*'') 

V  listě  kardináJovi  z  Kolony  12.  září  1410 
stěžuje  si  královna  na  zákaz  svobodného  hlásání 
slova  božího,  jenž  je  proti  slovům  Písma  svatého. 
, .Nemůžeme  snésti,"  píše  roztrpčeně,  ale  také  roz- 
hodně, „aby  slovo  boží  v  našich  hradech  a  mě- 
stech bylo  tolik  utiskováno."  Vidíme,  jak  celá 
česká  veřejnost  i  ženy  byly  přesvědčeny  o  na- 
prosté nezbytnosti  základního  požadavku  celého 
hnutí  —  svobody  kazatelství.  Zároveň  již  se  tu 
hlásí  i  v  ženské  duši  prvek  kritiky  rozkazů  nej- 
vyšší moci  církevní  na  základě  vyššího  zákona 
Písma. 

Papeže  pak  žádá  královna  2ořie  jíž  přímo, 
aby  zrušil  zákaz  kázání  v  soukromých  kaplích, 
jenž  vznikl  ,,z  křivého  udání  nepřátel  našeho 
království"  a  aby  povolil  a  na  věky  potvrdil  kapli 
Betlémskou,  , .kterou  naopak  považujeme  pro  sebe 
i  pro  obyvatele  svého  království  za  velíce  pro- 
spěšnou k  slyšení  slova  božího".  Za  několik  dní 
píše  královna  papeži  opět,  její  prosby  jsou  na- 
léhavější, výtky  nepřátelům  prudcí.  ,, Těžké  bře- 
m^eno  potupy  chtí  na  nás  vrhnouti  naši  nepřátelé 
a  slov  spásy  proti  příkazu  Kristovu  nás  zbaviti. 
Ale  Vaše  Svatost  toho  nedopustí,  nýbrž  lépe  se 
postará  o  spásu  a  čest  poslušných  synů  zrušením 
onoho  rozhodnuti."  Taková  rozhodná  a  důtklivá 
slova  mohla  vytrysknouti  jen  z  hlubokého  vnitř- 
ního přesvědčení  královny,  jež  se  sama  s  poža- 
davky novélio  směru  úplně  stoíožňovala. 


*°)  Vydány  v  Palackého:  Dokuraenta  magistři  J.  Hus 
etc  svazek  L 


Ale  upřímná  próoe  Husových  přtftel  nemohla 
}iž  zadržeti  postupu  kurie  proti  českému  mistru. 
Jan  Hus  by!  pohnán  do  Říma  k  zodpovídání, 
klatba  naň  byla  sesílána.  Hus  však  poslal  za  sebe 
zástupce  z  Prahy,  ale  sám  se  nedostavil,  právem 
poukazuje  na  nebezpečenství,  jež  mu  hrozilo  od 
nepřátel. 

I  nyní  se  královna  ujímá  milovaného  kazatele 
a  neváhá  v  přímluvném  listě  papeži  ze  dne  1. 
října  1410  se  prohlásiti  přímo  za  žákyni  a  stou- 
penkynl  mistra  Jana  Husa,  klalbou  slzeného.  Žena, 
třebas  královskou  korunou  ozdobená,  chrání 
pravdy  boží  a  jejího  hlasai.e'e  proti  nejvyšší  hlavě 
křesťanstva !  Znovu  a  jakoby  naposledy,  s  tajnou 
výhrůžkou,  již  čteme  mezi  řádky  této  zbožné  a 
pokorné  dcery  církve,  žádá  královna,  ,,aby  Vaše 
Svatost  ráčila  navždy  potvrditi  kapli  Betlémskou, 
v  níž  jsme  často  slyšeli  slovo  boží  a  mistra  Jana 
Husa,  kaplana  našeho  věrného,  zbožného  a  milo- 
vaného ráčila  sprostití  osobního  dostavení  se  do 
ftíma  pro  nebezpečenství,  hrozící  mu  od  nepřátel 

a  k  vyvarování  se  vzbouření  lidu." 
IP"' 
Znovu  oroduje  vznešená  přlmluvkyně  za  kapli 

Betlémskou  a  zastavení  procesu  českého  ducho- 
venstva též  u  kardinálu  a  neváhá  otevřeně  po- 
ukázati na  možnost  vzpoury  Iidu.*i)  Však  se  král 
a  páni  čeští  již  sami  postarají,  aby  věc  napravili 
a  očistili  naše  krásné  království  od  skvrny  ka- 
cířství, jež  na  ně  byla  uvalena!  Tak  asi  si  před- 
stavovala královna  i  král,  šlechta  a  celá  česká 
veřejnost  spravedlivé  rozuzlení  věci  Husovy,  jež 
vzrostla  již  na  věc  národní. 


^1)  Lisí  královny  2ofiG  kardinálovi  z  Kolony  a  aboru 
kardinálu  dne  1.  a  2.  října  HlO- 
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SíwtcCtífe  kr^  Vóclflv  řezné  zokrodl.  Mřteilím 
na  statcích  arcibiskupových  a  pronásledováním 
jeho  přívrženců  z  duchovenstva  donutil  arcibis- 
kupa Zbyňka  k  prozatímnímu  smíru,  k  němuž 
přistoupil  též  Hus  a  jeho  strana.  Mistr  jan  Hus 
v  listé  papeži  slavnostně  prohlásil,  že  některých 
základních  článků  Vikleřových,  jež  mu  byly  za 
vinu  kladeny,  vůbec  nezastává. 

Obzor  český  se  vyjasnil,  ale  ne  na  dlouho. 
Konflikt  Husův  s  církví,  již  utlumený,  propukl 
znova,  když  papež  Jan  XXIII.,  potřebuje  peněz 
do  války  proti  králi  neapolskému,  dal  hlásati  po 
všem  křesťanstvu  i  v  Praze  r.  1412  odpustky 
kramářským  způsobem. 

Hus  vystoupil  proti  tomuto  kupčení  s  milosti 
boží  s  celou  silou  svého  přesvědčení.  Vždy!  tak 
dlouho  učil  svěřený  mu  lid  Betlémský,  že  celý 
život  křesťanův  má  býti  ustavičným  pokáním,  stá- 
lým sebeočíšfováním  —  a  nyní  by',o  možno,  aby 
si  lidé  koupili  to,  co  bylo  Husovi  ovocem  usi- 
lovné práce  celého  života!  Vzpomeňme  si  jen, 
jak  Hus  v  ,, Dcerce"  doporučuje  svým  posluchač- 
kám, aby  silnou  vůlí  pracovaly  na  velkém  dílu 
mravní  očisty,  jímž  má  býti  celý  jejich  život!  Má 
býti  zničen  ušlechtilý  květ  mravního  povznesení, 
Husern  v  srdci  lidu  jeho  s  takovou  láskou  vy- 
pěstěný  ? 

Mistr  Jan  Hus  neváhal  ani  divili.  Prohlásil,  že 
rozkazu  papežova,  jež  se  neshoduje  s  příka- 
zem Kristovým,  jako  pravý  křesťan  nemůže  po- 
slechnouti. Klatba,  vydaná  na  Husa,  že  se  nedo- 
stavil do  ftíma,  by'a  veřejně  vyhlášena  a  stížená 
tím,  že  nikdo  z  věřících  se  nesměl  s  prokletým' 
stýkati,  nesměl  mu  ani  kapky  vody  podati,  ne- 
chtěl-li  sám  upadnouti  v  klatbu.  Nad  Prahou  vy- 
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hláSen  mverdiikt,  t.  j.  byly  zastaveny  služby  boží 
po  dobu  Husova  pobytu,  rovněž  i  podávání  všech 
svátostí.  Bouře  lidové,  jež  začaly  odporem  lidu 
proti  hlásáni  odpustků,  dosíoupOy  vrcholu  inter- 
diktem, který  jej  zbavoval  veškeré  duchovní  útě- 
chy Hus  jsa  mravné  otřesen  a  ohrožen  od  ne- 
přátel na  životě,  prchl  na  podzim  r.  1412  z  Prahy. 
, .Kdykoli  hledali  ho  jíti,  vyšel  z  rukou  jejich 
a  odešel  opět  za  Jordán  na  to  místo,  kdež  nej- 
prve Jan  křtil  a  tam  zůstal."  *2)  Po  příkladu  Spa- 
sitelově Hus  unikl  svým  nepřátelům.  Krajem^  za- 
jordánským  byly  Husovi  jihočeské  nivy  a  lesy,  jež 
přijaly  vyštvaného  ve  svůj  chladný  klín.  Půda 
jihočeská  nebyla  mu  cizí :  z  Pošumaví  sám  vyšel, 
na  pevných  tvrzích  a  dvorcích  jihočeských  byl 
nejeden  jeho  přítel.  *3)  Na  Smilkově  bylo  zboží 
Husova  přítele  sekretáře  králova  Jana  Sádla,  ne- 
daleko odtud  Aliličín,  rodiště  mistra  Mikuláše, 
Husova  spolukazatele  v  Betlémě,  dále  k  Benešovu 
bylo  Leštno,  panství  Husova  přítele  a  později 
průvodce  do  Kostnice,  pana  Václava  z  Dube. 
A  Rožmberkové,  kteří  byh  tu  na  českém  jihu 
králi?  Dědic  jejich,  poupě  z  keře  pětilisté  růže, 
Oldřich,  byl  vychováván  matkou  Eliškou  z  Kra- 
vař, která  chodila  do  Betléma  .  .  . 

I  na  hradě  Kozím,  kde  se  Hus  usídlil  u  svých 
přátel,**)  v  hustých   lesích  opodál   Lužnice,   bylo 

*2)  List  Husův  Pražanům  v  prosinci  1412.  Listy  Hu- 
sovy str.  112. 

*3)   Hcrben  Jan:  Hostišov. 

**)  Na  spornou  otázku  tehdejšího  majitele  Kozího 
Hrádku  ukázal  povolaný  odborník  Hugustin  Sedláček 
v  Hraidech  a  zámcích  díl  IV.,  v  článku  Sezima  v  Nauč. 
Slovníku  a  v  Jihočeském  kraji  1913  v  čL  Byl-li  Hus 
na  Kozím  u  Tábora? 
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dosti  bezpečno  i  v  okolí,  kam  mistr  )an  Hus  vy- 
jížděl a  kázal  lidu  ,,v  městech  i  ve  všech,  na 
polích  i  na  hradech  i  pod  hrady  i  v  lese  pod 
lipú  a  hradu,  jenž  slově  Kozí  .  .  J'^)  Okolní  za 
ním  přicházeli  z  daleka,  hd  prošlý,  sedláci  a 
selky,  ale  také  nejeden  zeman  a  zemanka  ze  vzdá- 
lenějších tvrzí,  ň  když  odešel  po  dvojím  pobytu 
(na  podzim  r.  1412  a  od  jara  1413  do  jara  1414) 
z  Kozího  nadobro,  vzpomínali  naň  a  vzkazovali 
mu  toužebné,  aby  zas  přišel.  ,, Velmi  mne  žádají 
v  tom  kraji,  v  němž  jsem  kázal  .  .  ."  přiznává 
Hus  sám. 

Hus  odešel  nedaleko,  tam,  kam  jej  zvala  pod 
svou  ochranu  jeho  příznivkyně  paní  Anna  Mo- 
chovská.  Synové  její  Jan  a  Prokop  byli  vycho- 
váni vzdělanou  a  uvědomělou  matkou  v  duchu 
nové,  lepší  pravdy,  již  tomuto  kraji  poprvé  zvě- 
stoval Hus  .  .  .  Jejich  zboží,  městečko  Ústi  zvané 
Sezimovo,  stalo  se  Husovi  na  krátko  jihočeským 
Efraimem  .  .  .  Símě  Husovo,  zaseté  v  duši  okol- 
ního lidu  a  v  duši  urozené  hostitelky  jeho  vzrostlo 
v  městečku  při  tiché  Lužnici  a  opodál  nad  ní  vy- 
soko na  žulové  skále  v  mohutný  kmen  nové 
obce  křesťanské.  Sídlíc  v  Ústí  od  r.  1414 — 1417 
poskytla  tu  paní  Anna  z  Mochova  v  lélě  r.  1414 
ochranu  Betlémskému  kazateli  —  a  po  jeho  smrti 
kněžím  pod  obojí,  kteří  tu  připravovali  sebe  a 
okolní  lid  na  brzký  příchod  Kristův  .  .  . 

Přízeň  učené  a  uvědomělé  šlechtičny  ,,ke  ka- 
cířství Viklefovu  a  Husovu"  byla  pevná  a  jiho- 
česky zatvrzelá  —  a  tak  stihl  „českou  Jezabel  a 
modloslužebnici"  a  její  syny  záštiplný,  ale  hrubý 


*^)  Hus:  Knížky   proti  knězi  kuchraistrovi   v  úvodě. 
Erbenovo  vydání  str.  241. 
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a  n€umélý  verš  neznámého  odpůrce  kalicha:  „Ak 
oni  z  Ústi,  dříve  pánové  v  tomto  královstvi 
slavní,  nyní  zlé  jsou  povésti.  Vaše  růže  jest  za 
těchto  časů  poskvrněna  a  hanou  oděna,  neb  u  víře 
kolísáte  a  od  víry  otců  svých,  bohužel,  ustupu- 
jete. (Vynímám  pana  Oldřicha.)  —  R  ona  pani 
z  Mochova,  žena  nešlechetná,  ukrutná  jako  Lamie, 
sama  plod,  kterýž  porodila  a  odkojila,  požírá: 
tak,  ty,  m.áti  nevěrná,  své  vlastní  děti,  jež  ti  Bůh 
daroval,  dáblům  obětuješ,  nutíc  je  choditi  po  ce- 
stách Viklefových  a  Husových!  Ty,  zuřívá  Jezabel, 
spravedlivého  jako  Ábel  muže  pronásleduješ,  jenž 
od  tebe  v  Ústí  příkoří  trpí  jako  Eliáš.  V  pekle 
budeš  trápena.  A  tak  tě,  bídnou  babu,  posilám 
do  pekla  smradu  i  s  tvými  dříči,  babo  falešná, 
abys  tam  i  s  dábly  na  věky   trápena  byla."*^) 

Hrubé  spílání  nedotklo  se  vznešených  citů  a 
pevného  přesvědčení  Husovy  ochránkyně:  i  po 
jeho  smrti  podporou  kalicha  dokázala,  jak  do- 
vede střici  dědictví  Husova. 

Za  krátko  opustil  Jan  Hus  ^stí,  kde  patrně 
spolumajitel  panství  ústeckého,  v  básni  uvedený 
pan  Oldřich  z  Ústí,  vášnivý  katolík,  byl  jeho  od- 
půrcem a  přijal  pozvání  pana  Jindřicha  Lefla 
z  Lažan  na  jeho  hrad  Krakovec  v  Rakovnicku. 
I  tam  pečovaly  o  Husa  ženské  ruce  a  vítalo  ho 
ženské  srdce  choti  pána  hradu.  Jejího  dobrodiní 
Hus  vzpomíná  v  listě  z  Kostnice. 

Při  své  kazatelské  a  vpravdě  apoštolské  čin- 
nosti na  venkově  nezapomínal  Hus  na  opuštěné 
stádo  Betlémské.  Pro  ně  hlavně  byly  určeny  jeho 


")  Báseň  v  latinském  originá.u  v  kodexu  I  E  6  mu- 
sejní knihovny,  otištěna  v  Palackého  Dokumentech  Hu- 
sových str.  667.  Podávám  překlad  podle  Sedláčka; 
Hrady  a  zámky  díl  IV.  str.  170. 
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české  spisy,  z  nichž  většinu  Hus  sepsal  nebo 
dokončil  v€  vyhnanstvi  a  jež  měly  jeho  praž- 
skému posluchačstvu  nahraditi  živá  slova  Huso- 
vých kázání.  Tak  zpracoval  na  Kozím  velký  český 
Výklad  víry,  desatera  a  ,,na  páteř",  za  druhého 
pobytu  na  Kozím  vedle  latinského  traktátu 
„O  církvi"  dopsal  v  řijnu  1413  Postihu,  nej- 
dražší odkaz  lidu  českému  a  traktát  ,,0  manžel- 
ství". Na  osiřelé  ženské  pos.uc.iačsivo,  nejspíš  na 
sdružení  panen  při  Betlémě  pamatoval  Hus  lisiera, 
nábožnou  písní  a  příručkou  pravidel  životních  — 
takořka  modlitební  knížkou  křesťanské  panny  — 
,, Dcerkou".  V  Ústí  dopsal  Hus  spis:  „Jádro  učeni 
křesťanského." 

Hlavně  však  svými  listy  z  \ajhnanství  praž- 
ským přátelům  psanými  udržoval  vzdálený  učitel 
souvislost  se  svou  obcí  Betlémskou  a  vytvářel 
z  ni  novou  českou  společnost.*") 

Hus  vyzývá  „bratry  předrahé  a  vážené  sestry" 
v  listě  Pražanům  z  podzima  r.  1412,  aby  od  po- 
znané pravdy  neodstupovali.  ,,Já  doufám  v  milo- 
srdenství jeho  (Boha),  že  dobré  dílo  mezi  vámi 
začaté  dokoná  a  nedá,  abyste  od  pravdy  jeho 
zbloudilí,  od  níž  mnozí  ze  strachu  před  nebe- 
zpečenstvím odpadli."  V  době  Husovy  nepřítom- 
nosti totiž  jeho  nepřátelé  pokusili  se  zameziti 
vůbec  kázání  v  Betlémě  a  kapli  na  základě  bul 
papežských  rozboňtí  a  tehdy  v  době  protivenství 
někteří  slabší  odpadh  od  Husa. 

Zejména  pak  vyzývá  a  prosí  Hus  osiřelé  poslu- 
chačstvo  v  listech  z  podzima  r.  1412,  aby  podle 
příkladu   Spasitelova    trpělivě   a  radostně    snášeli 

*^)  Kybal  Vlastimil  v  extcnsi:  „2ivot  misíra  Jana 
Husa"  upozorni!  podrobným  rozborem  na  význam  Hu- 
(ovýdi  listů  pro  bytost  Husovu. 
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utrpěni,  ano  i  smrt  pro  Krista.  Radostný  ráz 
Husovy  zbožnosti,  vyjádřený  již  v  ,, Dcerce",  ja- 
kožto signum  vyššilio  a  lepšího  křesfanstvi  vrcholí 
v  Husově  touze,  která  v  době  protivenství  vstu- 
puje víc  a  více  do  popředí  —  po  radostném 
utrpení  pro  Krista  v  naději  na  radost  věčnou  .  .  . 
,,Za  samou  radost  mějte,  kdyžkoliv  v  rozličná 
pokušeni  upadáte..."  ,, Potěšeni  mějte  vtom, 
že  pronásledování  trpíte  .  .  .  Neboť  praví  Kristus: 
,, Blahoslaveni  lkající,  neboť  oni  potěšeni  budou." 
Blahoslaveni,  když  vás  lidé  nenáviděti  budou, 
když  vás  vyobcuji  a  vyženou  pro  slovo  boží  do 
klatby  vás  dávajíce  (tu  Hus  ukazuje  na  své  utr- 
pení). Radujte  se  v  onen  den,  nebo  odplata 
vaše  hojná  jest  v  nebesích.  Kdo  tedy  viru  maje, 
naději  a  lásku,  pro  svého  Spasitele  netrpěl  by 
takovou  potupu  a  pohanu,  když  jest  jist,  že  sto- 
násob  v  živolé  věčném  obdrží?"  Každý  Husův  list 
obci  Betlémské  končí  odkazováním  na  radost 
věčnou,   jež  je  údělem   spravedlivých    božích. 

S  dojemnou  láskou  dobrého  pastýře  sleduje 
a  sdílí  Hus  i  ve  vyhnanství  každý  náraz,  kterým 
bylo  otřásáno  jeho  životní  díJo  pražské  —  Be- 
tlém. Znovu  a  znovu  prosí  Pražany,  aby  z  tesk- 
nosti neklesali  na  mysli  v  době  utrpěni**')  a  pln 
radosti  je,  když  se  dozvídá,  že  jeho  obec  slyší 
slovo   boží   vytrvale   s  pozorností. *3) 

Nejkrásnějším  dokladem  Husovy  lásky  a  stesku 
po  Betlémském  posluchačstvu  je  jeho  list  Pra- 
žanům na  hod  boží  vánoční  r.  1413,  v  němž 
vzdálený  učitel  sděluje  jim  radost  svou  nad 
příchodem   Spasitelovým,    jíž  překypovalo    srdce 


*8)   List  Husův   Pražanům    1413    (v   květnu?). 
*9)   List   Husův   Pražanům    1414    v  postě. 
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zbožného  křesťana,  a  takřka  ji  vlévá  sv^mi  řádky 
do  duše  opušiéných  oveček.  Nádherný  list  tento, 
jehož  každá  věta  začíná  evokací  radosti,  je  pra- 
vým hymnem  křesťanské  radosti  a  zbož- 
nosti. 

Vyhnanstvím  nebylo  Husovo  přesvědčení  zlo- 
meno. Chtěje  očistiti  sebe  a  národ  z  podezřeni 
kacířství,  poslechl  vyzvání  Zikmunda,  bratra  Vá- 
clavova, aby  se  ospravedlnil  před  tváří  celého 
křesťanstva  na  koncilu  kostnickém.  Průvodní  list 
Zikmundův  čili  glejt,  který  byl  Husovi  doručen 
až  později,  měl  jej  chrániti  během  procesu  proti 
násilí  moci  nezákonné  a  zaručiti  mu  svobodné 
slyšení. 

Ale  nepřátelé  Husovi  v  Kostnici  již  předem 
pracující  proti  Husovi  způsobili  konečně  u  pa- 
peže a  kardinálů,  že  byl  Hus  po  třech  nedělích 
uvržen  do  vězení  nejprve  v  klášteře  dominikán- 
ském, kde  se  těžce  roznemohl,  pak  v  tvrzi  Got- 
liebenské    a  posléze   v  klášteře   bosáckém. 

Z  vězeni  psal  mistr  Jan  Hus  svým  přátelům' 
pražským  i  kostnickým  nejkrásnější  listy,  posvě- 
cené utrpením,  prozářené  nezlomnou  stálostí  pře- 
svědčení. V  mukách  žaláře,  ,,v  okovách,  v  cá- 
kání smrti"  vzpomíná  Hus  a  louči  se  svou  obcí 
Betlémskou,  se  všemi  posluchači  a  přáteli.  Vzpo- 
míná panen  Betlémských  a  jiných  svých  žákyň  a 
příznivkyň,  jejichž  přátelství  k  Husovi  namnoze 
poznáváme  teprve  z  listů  Husových.  Děkuje  zná- 
mým paním,  manželkám  svých  přátel  za  vše  dobré, 
co  mu  prokázaly  a  naposled  je  napomíná  pro- 
stými ale  upřímnými  slovy  k  plnění  přikázání 
Kristových.  Vzpomíná  dobroly  paní  Anny  z  Frim- 
burka,  manželky  pana  Petra  mincmistra  řečeného 
Zmrzlíka  ze  Svojšina,  choti  pana  Jindřicha  Lefla 
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z  Lažan  a  manželek  svých  přátel  a  ochránců 
pana  Jindřicha  Skopka  z  Dube  a  pana  Jana 
z  Chlumu. 

Nejčastěji  vzpomíná  mistr  Jan  Hus  královny 
Žofie,  nazývá  ji  „svou  milou  paní"  a  děkuje  ji 
za  přátelská  dobrodiní,  jež  mu  prokázala.  „Dě- 
kuji," piše  Hus  ze  žaláře  dne  21.  června  1415 
přátelům  kostnickým,  „zvláště  králi  Václavovi  a 
paní  králové,  své  milé  pani,  že  mne  v  lásce  měli, 
laskavé  se  mnou  jednah  a  péči  pro  mé  osvo- 
bození vynaložili,"  podobně  vzkazuje  dík  své 
ochránkyni  po  svých  českých  přátelích  v  posled- 
ním ze  soukromých  listů  ze  dne  29.  června.  Tkli- 
vými slovy  loučí  se  Hus  s  královnou  v  listě  z  té- 
hož dne  panu  Janovi  z  Chlumu :  „Prosím  také, 
aby  paní  králová  zvláště  byla  napomenuta,  aby 
stála  v  pravdě  a  nehoršila  se  nade  mnou,  jako 
bych  byl  kacíř."  V  těchto  vzpomínkách  a  posled- 
ních pozdravech  je  mnoho  teplé  intimity  a  osob- 
ního  kouzla  bytosti  Husovy. 

Všem  pak  doporučuje  mistr  Jan  Hus  k  ochraně 
své  životní  dílo,  jako  umírající  otec  doporoučí 
pozůstalým  nejdražší  dítě  své.  Betlém  měl  býti 
dědicům  Husovým  symbolem  duchovního  odkazu 
mistrova  lásky  a  vytrvalosti  v  pravdě,  kte- 
rou tam  slýchávali.  „Stojtež  v  poznané  pravdě, 
kteráž  nade  vším  vítězí  a  mocna  jest  až  na  věky!" 
Tak  píše  svým  přátelům  mistr  Jan  Hus  v  okovech 
a  v  žaláři,  již  stoje  na  kraji  tohoto  života,  oče- 
kávaje  nazejtří  hroznou  smrt..."^°) 

Na  zakročení  svých  přátel  domohl  se  Hus  ko- 
nečně trojího  slyšení  před  koncilem.  Ale  naděje 


^)   Husův  list  obci   vysokého    učení  Pražského  27, 
(vydáni  Marešovo  str.  258). 
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Husova,  j€ž  ho  v^la  na  koncil,  že  bude  moci 
jednotlivé  články  svého  učení  vyložiti,  o  nich  di- 
sputovati a  že  se  mu  podaří  koncil  přesvědčiti 
o  jejich  pravověrnosti,  ho  zklamala.  Koncil  byl 
pravým  opakem  toho,  co  si  Hus  přál:  když  chtěl 
vykládati,  byl  zakřikován,  tupen  a  týrán.  Byly 
mu  předloženy  některé  články  Viklefovy  a  jeho 
vlastní,  vytažené  ze  spisu  Husových,  hlavně 
z  traktátu  ,,0  církvi",  aby  je  odvolal.  O  někte- 
rých článcích,  jež  mu  byly  přičítány,  na  př.  Vi- 
klefovo  učení  o  svátosti  oltářní,  dokazoval  Hus, 
že  jím  neučil  ve  smyslu  Viklefově,  o  jiných,  že 
byly  špatně  vykládány  bez  souvislosti  s  ostat- 
ním textem.  K  některým  článkům  jemu  přičítaným 
se  Hus  znal,  na  př.  k  učení  Vikleřovu  o  církvi. 
Ač  Hus  nešel  v  odporu  a  popíráni  celé  histo- 
rické budovy  současné  církve  tak  daleko,  jako 
Viklef,  přece  jen  setrval  na  názoru,  že  křesťan 
nemá  poslouchati  rozkazů  ani  samého  papeže, 
jsou-H  v  odporu  se  zákonem   Kristovým. 

Zatvrzelým  kacířem  Hus  nebyl.  Stále  a  stále 
opakoval,  že  je  ochoten  podrobiti  se  rozhodnuti 
koncilu,  bude-li  mu  z  Písma  dokázáno,  že  bloudí. 

V  tom  právě  tkví  tragický  konflikt  Husův 
s  církví,  ale  zároveň  též  pokrokovost  názoru  Hu- 
sova a  světodějný  význam  smrti  jeho:  žádal 
rozumové  přesvědčení  tam,  kde  církev  vy- 
žadovala slepou  poslušnost,  a  to  bylo  právě 
v  té  době,  kdy  autorita  koncilu  jakožto  nejvyš- 
šího soudního  sboru  celého  křesťanstva  stála  na 
vrcholu  své  moci. 

Odvoláním  byl  by  si  sice  mistr  Jan  Hus  za- 
chránil život,  ale  byl  by  se  zpronevěřil  svému 
životnímu  dilu,  poznané  pravdě  své  a  národa, 
jemuž   tuto   pravdu   hlásal.    K  tomu    Husův   ryzí 
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charakter  svédomitého  křesťana  a  upřímného  Če- 
cha nemohl  přistoupiti.  Hus  neodvolal  svého  učení 
a  byl  odsouzen  jako  kacíř. 

ň  tak  za  svobodu  přesvědčení,  za  poznanou 
pravdu  svou  a  celého  národa  českého  s  nábož- 
nou písní  na  rtech  vstoupil  mistr  Jan  Hus,  český 
mučedník,  na  hranici  kostnickou  6.  července  1415. 


Jaká  tedy  byla  žena  doby  Husovy  a  čemu 
Hus  naučil  českou  ženu  stejně  jako  národ  český 
svým  životním  působením,  zejména  však  svou 
mučednickou  smrtí? 

Velkou  většinu  současných  žen  Hus  zavr- 
huje jako  středověký  kněz  a  nadšený  bojovník 
za  mravní  pokrok,  jemuž  ženy  v  očích  středo- 
věké morálky  překážely.  To  si  musíme  v  zájmu 
historické   pravdy   přiznati. 

Ale  v  nedlouhé  době  viděl  Hus  působením 
svých  slov  takořka  vyrůstati  novou  ženskou 
generaci,  zprvu  ovšem  nečetnou,  poznal,  že 
některé  ženy  netohko  dovedou  pochopiti  a  oce- 
niti jeho  slova,  nýbrž  i  uskutečniti  jeho  ideál 
pravé  české  křesťanky,  že  dovedou  v  tom  směru 
slovy  a  příkladem  dobrého  života  působiti  i  na 
své  okolí  a  konečné  že  umí  podle  příkladu  uči- 
tele svého  poznané  pravdy   též  hájiti. 

Mistr  Jan  Hus  přijímá  takové  ženy  do  své 
duchovní  obce  a  popřává  jim  na  rozdíl  od  dosa- 
vadní středověké  praxe  činného  účastenství  a 
plného  uplatnění  v  nové  české  společnosti  ryzího 
křesťanství,  jejíž  tvorbu  Hus  jako  pokračovatel 
mravokárného  úsilí  českého  dovršil.  Velkolepou 
tuto  sravbu  Hus  korunoval  svou  smrtí:  a  kdežto 
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jiáS  dfívt  svými  kázáními  a  splsij  naučil  českou 
žienu  stejné  jako  c€lý  národ  nové  mravností  a 
lásce  k  poznané  pravdé  v  duchu  evangelia,  na^ 
učil  ji  životním  zápasem  a  svým  mučednictvím 
stálosti  a  pevnosti  v  ní  až  do   smrti. 

Historie  zachovala  nám  pramálo  jmen  stou- 
penkyn  Husových,  a  to  ješté  jen  z  tříd  vyšších, 
ženu  z  lidu  nechávajíc  bezejmennu  v  jejím  ob- 
rození a  úsilí  mravním,  jistě  tím  vroucnějším,  čím 
bylo  bezprostřednější,  tryskajíc  přímo  z  prostého 
srdce,  jež  vzplálo  jasně  pro  pravdu. 

Jen  důležitá  role,  již  hrály  ženy  všech  vrstev 
jako  sociální  složka  hnutí  husitského  hned  od 
počátku  jeho  rozvoje,  dává  nám  tušiti,  na  jak 
úiodnou  pudu  padlo  símě  slov  Husových  netoliko 
u  žen  urozených  a  vzdělaných,  nýbrž  i  u  pro- 
stých žen  z  lidu.  Vzešlo  a  přineslo  užitek 
stonásobný. 


6»© 
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v  OBCÍCH  A  VE  VOJÍCH  HUSITSKÝCH. 


N€  nadarmo  žil  mistr  Jan  Hus,  n€  nadarmo 
vydechl  svou  čistou  duši  v  plamenech  kostni- 
ckých, položiv  život  za  své  přesvědčení.  Z  kruhu 
vyvolených  mučedníku  a  svatijch  božích,  po  pra- 
vici Kristově,  kde  si  jej  zbožná  víra  národa  před- 
stavovala, mohl  Hus,  drže  ochrannou  ruku  nad 
svým  lidem,  spatřiti  s  radostí,  jak  národ  český 
ostříhá  jeho  dědictví:  svobody  přesvědčení  zalo- 
ženého na  duchu  evangelia,  lásky  k  poznané 
pravdě  a  stálosti  v  ní  až  do  smrti.  Byl  by  mohl 
viděti,  jak  přes  půl  pátá  sta  českých  pánů  posílá 
plamenný  protest  sboru  kostnickému  proti  upá- 
lení Husově,  kde  slibuje,  že  takových  knězi,  jako 
byl  Hus,  bude  hájiti,  opovrhujíc  všelikou  bázní  a 
protivnými  nálezky  lidskými ;  dále  jak  celý  dvůr 
královský,  hlavně  pak  královna  Žofie  a  české 
šlechtičny,  někdy  stoupenkyně  Husovy,  v  pevném 
přesvědčení  o  nevině  milovaného  učitele,  zatra- 
cují veřejně  jednáni  koncilu  kostnického  ;i)  a  jak 
, .královna  sama  pak  se  stala  nejsilnější  oporou 
Husových  učenníkův  u  královského  manžela  své- 


1)  Palacký  Fr.:  Déjinij  IIL,  str.  121   (6.  vudání). 
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ho",  hlavné  Husova  přítele  Jesenice.  Konečné  byl 
by  mohl  Jan  Hus,  „svatý  boží"  spatřiti,  jak  celý 
národ,  jehož  čest  a  pravověrnost  hájil  na  koncilu 
kostnickém  před  tváří  celého  křesťanstva  a  za 
níž  posléze  i  život  položil,  rozhořčen  jsa  nad 
potupou  svého  kazatele  i  svojí  vlastni,  je  od- 
hodlán hájiti  pravosti  životního  díla  Husova  proti 
autoritě  církevní  tak,  jako  on  sám,  až  do  té  krve 
vyliti  .  .  . 

Mezitím  církev  stíhala  kletbami  neposlušný  a 
odbojný  národ.  V  listopadu  1^15  vydala  na  Prahu 
interdikt  a  klatbu  na  universitu  pražskou,  králi 
i  královně  vyhrožovala  procesem  pro  kacířství, 
národu   křížovou  výpravou   všeho    křesťanstva. 

Na  krále  i  královnu  Zoíii  byla  již  žaloba 
sestavena  a  v  několika  článcích  veřejně  předne- 
sena na  koncilu  kostnickém..  Bylo  tu  žalováno  na 
královnu,  že  podporovala  mistra  Jana  Husa  a 
pak  mistra  Jesenice,  sama  přijímala  pod  obojí 
zpúsobou,  že  vyháněla  ze  svých  statků  knéží  ka- 
toHcké   a  dosazovala   tam   podobojí.  2) 

V  žalobě  praví  se  doslovně :  „Nejjasnější  paní 
Žofie,  královna  česká,  manželka  zmíněného  krále 
(Václava  IV.),  jest  obžalována,  že  podporuje  a 
chrání  uvedeného  Jana  Husa  po  zavedeni  procesu 
a  přímo  proti  němu,  nedbajíc  ani  exkomunikace, 
ani  stížené  klatby,  ani  interdiktu ;  jeho  kázáni 
častěji  a  častěji  navštěvuje  a  podporuje  ho  v  jeho 
zatvrzelosti  a  kacířství  právě  tak,  jako  nyní 
chrání  Jana  Jesenice  po  zavedení  procesu  stolice 
apoštolské  a  přímo  proti  němu.  Rovněž  že  uve- 

2)  Palacký:  Dějiny  díl  III.,  6.  vydání,  str.  13^.  Ža- 
loba na  královnu  vydána  Palackým  v  Dokumentech 
Husových  str.  042, 
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dcná  paní  královna  zavrhu^'e  veřejné  a  ustavičné 
výroky  stolice  apoštolské  a  usnesení  svatého  kon- 
cilu kostnického  a  přijímajíc  sama  pod  obojí  způ- 
sobou  sektu  viklefskou  a  husitskou  veřejné  pod- 
porovala a  podporuje,  chrání  a  brání.  Dále,  že 
vyhání  kněze  odporující  viklefistům  ze  svých  řar 
a  zbavuje  je  jejich  míst  a  ve  svých  městech  a 
vesnicích  proti  právu  dosazuje  á  dává  dosazovati 
takové  kněží,  kteří  zjevné  hlásají  kacířství  a 
bludy  viklefské  a  Husovy  a  podávají  lidu  pod 
obojí  způsobou,  rovněž  pak  je  bére  v  ochranu 
před  králem  a  ostatními."  Jenom  přičiněním  Zik- 
mundovým byla  pře  již  zavedená  zastavena. 

V  Cechách  naproti  tomu  se  chystali  branným 
odporem  hájiti  pravověrnosti  učení  Husova.  Ná- 
lada tato  vzrostla  ještě,  když  koncil  kostnický, 
který  sice  odstranil  schisma  papežské,  se  rozešel 
r.  1418,  aniž  by  provedl  svého  úkolu:  zjednat 
nápravu   životu   církevního   v  hlavě  i   v  údech. 

Všeobecného  odboje  proti  církvi  účastnil  se 
i  český  venkov  a  hned  od  počátku  vynikal  v  tom 
nad  Prahu  svým  radikalismem.  Vyháněl  kněží, 
kteří  nechtěli  lidu  podávati  pod  obojí  způsobou. 
Dosazoval  pak  na  jejich  místa  hlasatele  učení  Hu- 
sova. Přijímání  z  kalicha  bylo  zavedeno  Huso- 
vým stoupencem  Jakoubkem  ze  Stříbra  za  sou- 
hlasu Husova  a  stalo  se  symbolem  nového  hnuti. 

Z  prvních,  kdož  zaváděli  kalich  a  dosazovali 
na  svých  panstvích  kněží  jemu  přející,  byla  sama 
královna,  jak  svědčí  žaloba.  Ji  následovaly,  pokud 
to  bylo  v  jejich  moci,  ostatní  šlechtičny  z  kruhu 
někdejších  žákyň  Husových.  Byla  to  především 
paní,  která  rodem  a  postavením  v  zemi  stejně 
jako  vysokou  kulturou  ducha  byla  takřka  první 
po  královně,  paní  Eliška  z  Kravař,  vdova  po 
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Jindřichu  z  Rožtnberke.  PfenéSejfc  lásku  k  Hu- 
sovu učení  spolu  se  svým  spoLupo ručníkem  panem 
Čeňkem  z  Vartenberka  na  svého  syna  mladého 
Oldřicha,  zpúsobi'a,  že  dědic  rozsáhlého  ma;etku 
pětilisté  růže  zavedl  r.  1417  kahch  na  svých 
panstvích. 

Radikálně  asi  také  vystoupila  paní  Anna 
z  Mochova  proti  kněžfm  staré  víry.  Na  to  po- 
ukazuje, jak  se  zdá,  nejasná  zmínka  v  potupné 
básni,  již  na  ni  složil  její  protivník,  patrně  kněz 
pod  jednou.  Vytýká  jí:  ,,Muže  spravedlivého  jako 
Ábel  převelmi')  pronásleduješ,  že  od  tebe  v  Ostí 
příkoří  trpí  jako  EKáš."  Je  to  pravděpodobno  tím 
spíše,  neboť  víme,  že  bývalá  ochránkyně  Husova 
poskytla  v  Ústí  útu'.ku  knéžím  pod  obojí  radikál- 
ního směru  a  vštípila  lásku  k  učení  Husovu  svému 
synu  Prokopovi.  Z  doby  pozdější  je  znám  pře- 
stup, (litery  způsobil  v  českých  kruzích  šlechtických 
asi  dosti  rozruchu  a  pozornosti:  paní  Perchty 
rodem  z  Kravař,  vdovy  po  pověstném  odpůrci 
Husově  a  husitů,  jednom  z  nejmocnějších  českých 
pánů  staroslavného  rodu  erbu  hvězdy,  panu  Petru 
Konopištském  ze  Šternberka.  Hned  po  smrti  svého 
manžela  přestoupila  vdova  paní  Perchta  r.  1421 
i  se  svými  poddanými  ke  čtyřem  artikulím  praž- 
ským. Patrně  i  děti  její  přijímaly  pod  obojí.  Avšak 
její  přestup  ke  kalichu,  jehož  doklad  se  zachoval,*) 
byl  motivován  více  politickou  nutností  s)  než  dů- 
vody svědomí. 

3)  Palacký  má  variant  „p!cbanum",  Hofler  „permi- 
rum".  V  rukopisu  musejním  I  E  6  je  místo  přepsáno 
a  skoro  nečite^no. 

*)  Otiskl  jej  Dvorský:  Staré  písemné  památky  žen 
a  dcer    českých. 

5)  Sedláček  Augustin  v  Nauč.  Slovníku  pod  he- 
slem: rod  ze   Šternberka. 

105 


o  nCco  později  vijSln  z  téhož  rodu,  z  néhoi 
pocházel  jeden  z  nejurputnějších  pronásledovatelů 
husitů,  ale  z  jiné  vétve  jeho,  holické,  upřímná, 
zt^Vi)^  zesnulá  stoupenkyně  kalicha.  Kuňka  ze 
Šternberka,  dcera  Smila  Holického  ze  Štern- 
berka. V  mladistvém  věku  patnácti  let  provdala 
se  (r,  1440)  za  Jiřího  z  Kunštátu  a  Poděbrad, 
pozdějšího  českého  krále.  Zemřela  již  r.  1448. 
Staré  záznamy  o  ní  praví:  ,,Byla  milovnice  do- 
brého a  chudých  lidí  máti,  přidržela  se  věrně 
učení  pod  obojí." 

Odkaz  Husův  —  jeho  učení  založené  na  evan- 
geliu a  kalich  jakožto  vnější  odznak  jeho,  ovládlo 
téměř  celý  národ,  který  se  postavil  proti  auto- 
ritě církevní.  K  poněvadž  v  upálení  Husově  byla 
spatřována  potupa  celého  národa,  spojila  se  tak 
náboženská  stránka  hnutí  se  stránkou  národní 
v  jeden  mohutný  proud,  k  němuž  se  přidružila 
i  sociální  tíseň  a  odpor  nižších  vrstev  proti  vyš- 
ším: českého  drobného  řemeslnictva  proti  staro- 
usedlým bohatým  měšťanům  většinou  nečeským 
—  tak  tomu  bylo  v  městech,  hlavně  v  Praze  — 
a  na  venkově  odpor  drobných  zemanů  a  sedláků 
proti  velmožům  duchovním  i  světským. 

Třebas  se  hnutí  husitské  po  stránce  theolo- 
gické a  sociální  rozdělilo  brzy  po  svém  vzniku, 
přece  všechny  husity  pojil  týž  vznešený  cíl 
mravní:  v  duchu  odkazu  svého  učitele  mistra  Jana 
Husa  usilovali  všichni  „o  lepší,  čistší  život  če- 
ského člověka  v  síle  svobodného  svědomí  probu- 
zeného Písmem  a  o  lepší,  ryzejší  církev  českou 
ve  shodě  s  církvi  apoštolskou."  s) 

Duch  laické  zbožnosti,  vyplývající  z  touhy 

6)  Hrejsa  Ferdinand:  Česká   reformace  str.  4. 
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•hojiti  potfebg  n-ábo*ensky  a  mrovné  probuzené 
české  duše,  projevoval  se  již  od  druhé  polovice 
XIV.  stol.  ve  zvýšené  účasti  lidových  vrstev  a 
ženy  na  úkonech  bohoslužebných  a  byl  také  vůdčí 
ideou  všech  lidových  mravokárců  před  Husem, 
ale  teprve  mučednickou  smrtí  nejzbožnějšího  če- 
ského kazatele  a  nejlepšího  učitele  lidu  došd 
svého  vrcholu  a  posvěcení.  Většina  národa  počala 
žiti  nový  život  mravní.  Prostí  i  vznešení  chápali 
se  Husova  odkazu,  bible,  čtli  ji,  rozjímali  o  ní  a 
samovolně  ji  vykládali.  Vedle  Huso\^ch  spisů 
nová  Hteratura  traktátová')  poučovala  lid  o  do- 
bových otázkách  náboženských,  jež  plnily  mysl 
všech,  učení  i  prostí,  muži  i  ženy  rokovali  o  vé- 
cech  náboženských. 

Nadšení  pro  pravdu  v  prvním  mocném  plá- 
polu zachvátilo  všechny  vrstvy  národa,  i  ženy. 
Ukázala  jsem  v  předešlých  kapitolách,  jak  se  vše- 
obecným vzrůstem  laické  zbožnosti  v  Cechách  od 
druhé  polovice  XIV.  stol.  souvisí  též  vývoj  nár 
božensko-mravního  probuzení  žen  če- 
ských. Jsouc  podn-ceno  předchůdci  Husovými  a 
dovršeno  Husem,  vydalo  nyní  ovoce:  ženy  se 
zúčastnily   hnuti   husitského. 

2cny  v  hnutí  husitském,  pokud  se  činné  účastni 
veřejných  událostí,  vystupuji  většinou  hromadně, 
beze  jména,  jako  mocná  složka  sociální,  jež  při 
vzrušujících  událostech  vypLuje  na  povrch  historie 
jako  utajená  síla  davu.  Proto  také  není  možno 
stopovati  účast  žen  v  hnutí  husitském  do  tako- 
vých podrobností  a  theologických  odstínů  jednot- 


■?)  T.  j.  pojednání  o  běžných  otázkách  časových, 
jakými  byly  ve  středověku  otázky  náboženské.  Dnes 
možno    je  srovnati    s  brožuramL 
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lívých  stran,  jako  muže,  orgonisátory  hnutí;  řile 
tolik  j€  z  pramenů  jisto,  že  ženy  byly  jiak 
v  Praze,  tak  i  na  venkově  a  hlavně  ve  straně 
táborské  podstamou  složkou.  Je  zajímavo,  že  to 
byli  právě  nejoblíbenější  a  nejvlivnější  kazatelé 
lidoví,  v  jejichž  posLuchaěstvu  vystupují  ženy  ob- 
zvláště výrazně. 

Hnutí  tak  velkolepé  svým  mravním  obsahem 
i  vnějším  úspěchem,  jako  bylo  hnutí  husitské,  roz- 
vířilo hladinu  národního  života  českého  až  do 
dna,  takže  se  v  něm  obrážejí  všechny  vrstvy  jeho 
až  po  ženy,  jako  je  tomu  ve  všech  pohnutých 
dobách  dějinných,  kdy  národové  bojuji  o  své  kul- 
turní místo  v  lidstvu.  — 

Husilství  v  duších  a  projevech  žen. 

Stopujme  především,  jaký  ohlas  vzbudily  jed- 
notlivé náboženské  požadavky  husitství 
v  duších   žen  českých ! 

Z  úpadku  tehdejší  církve  a  ze  snahy  obroditi  ji 
v  duchu  evangelia  vyvozovali  vůdcové  opravného 
směru  již  v  době  předhusitské  —  v  Cechách  to 
byl  hlavně  Matěj  z  Janova  —  důsledky,  že  zbožný 
laik  nebo  zbožná  žena,  jež  vynikají  nad  zka- 
ženou hierarchii  svým  životem  podle  zákona  Kri- 
stova, mají  právo  v  požívání  milosti  boží  kně- 
žím  se  vyrovnati.  Zásada  ta  se  uskutečnila  v  radi- 
dikálním  křídle  hnutí  husitského  hlavně  v  prvních 
dobách.  „V  husitství  prvních  let  nalezneme  známky 
jakéhosi  náboženského  komunismu,  jenž  se  jeví 
tím,  že  některé  úkoly  a  projevy,  omezené  jen  na 
kněží  neb  jinou  určitou  vrstvu  obce,  stávají  se 
všeobecným  majetkem   i  povinností    vš-eho   lidu. 
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Jsou  to  zvláště  kázáni  a  přijímání  svátosti  ol- 
tářní,  v  nichž  podle  lidového  názoru  husitského 
vrcholi  náboženský  život  člověka."^)  Že  vývoj 
husitství  směřoval  ke  zlidovění  bohoslužeb  a  se- 
třeni rozdílu  mezi  knězem  a  laikem,  na  to  po- 
ukazuje též  obava  protivníka  kalicha,  Ondřeje 
z  Brodu,  který  v  polemice  proti  Jakoubkovi  ze 
Stříbra  mu  vytýká,  že  po  zavedení  přijímání  pod 
oboji  lid  se  bude  chtíti  ve  všem  knězi  vyrovnati : 
„Bojím  se,  aby  lidská  pošetilost  tak  daleko  nedo- 
spěla, že  by  i  laici  neb  nevysvěceni  klerikové 
nebo  dokonce  i  ženštiny  se  neopovážily  slou- 
žiti mši,  neboť  mohl:  by  říci:  „Cim  se  lišíme  od 
kněží?"9)  A  tak  husitství,  hlavně  jeho  radikální 
větev,  popřávajíc  ženě  plné  a  činné  účasti  na 
životě  náboženském  a  veřejném  vůbec,  takřka 
uskutečnilo  to,  co  hlásal  Matěj  z  Janova  slovy 
prorokovými :  ,,Lid  bude  jako  kněz,  ba  spíše  hd 
bude  více  knězi,  dokonce  ženy  budou  jako  knězi." 
S  touto  zásadou  demokratisace  ^Dohoslužeb 
v  radikálním  husitství  souvisí  především  'dea  ča- 
stého přijímání  žen  jako  základní  prvek 
české  reformace.  Poznaly  jsme  již,  jak  došla  ohlasu 
u  obrácených  nevěstek  a  žákyň  Milíčových  a  jak 
Matěj  z  Janova,  přesvědčiv  se  o  bohulibém  ži' 
votě  některých  žen  své  doby,  hlásal  a  hájil  ve 
svých  „Regulích"  právo  žen  zúčastniti  se  výhod 
duchovních,  plynoucích  z  častého  spojování  se 
s  Bohem  ve  svátosti  oltářní,  a  ve  své  pastýřské 
činnosti  je  prakticky  uplatňoval.  Též  mistr  Jan 
Hus,  který  i  jinak  popřával  zbožné  ženě  plného 


8)  Nejedlý  Zdeněk:  Dějiny  husitského  zpěvu  str.  125 
Viz  též  Hóflcr:  Concilia  Pragensia  v  úvodě  str.  43. 
Týž  názor  má   Bezold:   K   dějinám   husitství  str.  39. 

9)  Cituje  Nejedlý  v  Dějinách  husitského  zpěvu  str.  97. 
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účastenství  na  životě  náboženském,  doporučuje 
ženám  časté  přijímání  jako  duševní  posilu,  ale 
více  podmínečně :  činit  je  závislým  na  zvláštním 
stavu  milosti  boží   podle   výroku   sv.   Pavla,  ^o) 

Přijímání  z  kalicha  bylo  jenom  dalším 
stupněm  ve  vývoji  idey  častého  přijímání  těla 
Páně  a  pojilo  s  odkazem  Husova  učení  všechny 
strany  husitské.  K  nejhorlivějším  stoupencům  při- 
jímání pod  obojí  přidružUy  se  zbožné  ženy  hned 
od  počátku  hnutí  celou  silou  nábožensky  zaní- 
cené duše.  Jak  zejména  v  době  prvního  kvasu 
otázka  kalicha  zaujala  mysl  všech,  mužů  .1  žen, 
svědčí  traktát  z  té  doby  pocházející: 

Otázka  nyní  taková  běží, 
mezi  světskými  i  také  knězi, 
sluší-li  pak  věrným  křesťanům, 
ženám  svétsKým  aneb  mužóm, 
z   kalicha   přijímati   krev    boží  .  .  . 
...čili   jest   ustanoveno    toliko    knězi. ^^j 

Že  náboženská  horlivost  žen  v  častém  při- 
jímání těla  a  krve  Páně  neochabla  po  celé  hnutí 
husitské,  svědčí  poslední  veliký  Hdový  kazatel  hu- 
sitský v  Praze  Rokycana. 

Chválí  zbožnost  žen,  kterou  často  vynikají  nad 
muže,  kněžím  pak  vytýká,  že  se  vynášejí  nad 
laiky  a  ženy  a  nechtějí,  aby  se  jim  Ud  častým 
přijímáním  vyrovnal,  řkouce:  „Babo,  co  ty 
chceš  tak  často  ktělu  božímu,  však  ne- 
umíš hodin  říkati  jako  my  knězi."  Její  modlitba 
však  je  podle  Rokycany  často   Bohu   milejší  než 


10)  Husova  Dcerka  str.  121.  Viz  str.  70.    této  práce. 
")  Nejedlý  Zdeněk:  Déjinu  husitského  zpžvu  str,  621, 
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kněžská:  „Ano,  její  modlitba  ncjcdnau  vzácnéjií 

před  Bohem,  než  by  kněz  těch  padesát  žaltáruov 
vyř:kal."i2) 

Ž2n\i  byJy  patrné  do  theologických  sporů  vh- 
vem  svých  knězi  dosti  odborně  zasvěceny, 
hlavně  v  nejdůležiié^ší  otázku,  jež  byla  předmětem 
sporu  husitských  stran,  v  otázku  přitomnosti  Kri- 
stovy ve  svátosti  oltářní.  Pražské  ženy  strany 
mírné  stěžují  si  totiž  na  radnici  prašké  (třebas 
jsouce  inspirovány  svými  kněžími)  na  bludy,  jež 
kněží  táborští  šíří  po  Praze  o  velebné  svátosti.  ^^) 

Horlivost  v  přijímání  svátosti  oltářní  odpoví- 
dala vnitřní  touze  žen  po  spojeni  s  Bohem  a 
zavedla  je  někdy  —  podle  výroku  kronikářova 
—  až  k  zapíráni  citu  mateřského ;  ženy  někdy 
v  náboženském  vytržení  z  obavy  před  tělesným 
pokušením  odpíraly  prsu  kojencům.  „Mnohé 
ženy  všetečné  dvakrát  za  den,  před  obě- 
dem a  večeři  svátost  těla  božího  přijímaly  sou, 
nepopřávajíce  jim  prsu,  aby  se  vystříhaly  poku- 
šeni  tělesného  na  způsob   postu   ninívetských.i*) 

Od  častého  přijímání  žen  přešlo  husitství  při- 
rozeným postupem,  řídíc  se  zásadou,  že  přijímání 
je  povinností  všech  lidi  čistého  srdce,  k  podáváni 
svátosti  oltářní  i  dítkám.  V  bratrském  sdílení  hu- 
sitů, hlavně  pak  Táborů,  o  duchovni  poklady  mi- 
losti boží,  obsažené  ve  svátosti  oltářní  i  s  ženou 
a  dítětem,  je  mnoho  jímavé,  v  pravdě  bratrské 
něžnosti,  jak  k  nám  krásně  zaznivá  z  písně  o  při- 
jímání dítek. 

12)  Jaroslav  Goll:  Rokycanova  Postilla  v  Cas.  česk. 
musea    1879   str.   20^—5. 

13)  Kronika  Vavřince  z  Březové  v  Pramenech  déjin 
českých  V.  str.  497  a  násl. 

1*1  Kronilca  Vavř.  z  Kezové  »tr.  ^tf)0~-402. 


v  touz€  Žen  husitských  po  častém  přijímání 
a  hlavné  po  přijímáni  z  kalicha  je  kus  psycho- 
logie ženy :  vábiiloť  ženy  nábožensky  hluboce  za- 
ložené ono  tajemné,  mystické  kouzlo,  jež  kalich 
obestíralo. 

Význam  přijímání  pod  obojí  pojimial  jinak  muž 
a  jinak  zanícená  duše  ženina,  jak  to  vystihl  Ji- 
rásek v  románě  , .Proti  všem"  v  krásné  scéně,  kde 
lid  přijímání  pod  obojí  zemana  Ctibora  z  Hvozdna 
a  jeho  dcery  pani  Zdeny  na  pokraji  lesa  v  zá- 
stupu poutníků,  kteří  se  ubíraH  do  nově  založe- 
ného Tábora. 

,,Paní  Zdena  klečíc  se  sepjatýmia  rukama,  če- 
kala v  rozechvění  na  památku  poslední  večeře 
Páně. 

Její  otec  viděl  v  kalichu  znamení  nápravy  všech 
neřestí,  volnost  slova  božího  i  čest  přirozeného 
svého  jazyka.  Ti  tu  kolem  klečící  znamení  bratr- 
ství a  rovnosti,  novou  dobu  bez  pánů  a  pod- 
daných,  úroků  a  robotných   služeb. 

Mladé  však  vdově,  pojímající  vše  citem  a  mysli 
obrazotvornou,  nejevil  se  kalich  tak  jasně  a  ur- 
čitě. Jí  bylo  přijímání  pod  obojí  tajemně  posválné, 
znamení  otvírajícího  se  rá;e,  posvátné  říše  na 
zemi,  povznesením  z  bídného  prachu  a  trudů 
v  oblažující,  vroucí  vytržení.  Chvějíc  se  čekala 
příchod  knězi,  kráčejících  podél  řady.  Zapomněla 
na  vše  kolem.  Všecka  starost  a  tíha  byly  ty  tam, 
jakoby  s  ní  rázem  spadly. 

Zářící  nebe,  šum  lesa,  kvetoucí  jeho  kraj,  po- 
svátný zpěv  nad  ní  hlaholící,  to  vše  se  slévalo 
v  jedno  a  posilovalo  její  cit  povznesení  a  blaže- 
nosti." — 

Vedle  přijímání  z  kalicha  došel  i  druhý  hu- 
sitský prvek  ohlasu  u  českých  žien.  Byla  to  četba 
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Písma  svatého,  jako  jediného  pramene  víry 
a  bádání  v  něm,  byl  to  drahý  odkaz  mučedníka 
kostnického  mistra  Jana  Husa  i  jeho  předchůdce 
Matěje  z  Janova,  nejvzácnější  poklad  českého  člo- 
věka, muže  i  ženy  husitské,  který  mu  zbyl  jako 
jediné  dědictví  i  v  potomních  dobách  utrpení, 
v  němž  národ  český  podobně  jako  Matěj  z  Ja- 
nova ,,ve  všem  soužení  vždy  nalezl  útěchy  duše 
své  .  .  ." 

R.  1451  navštívil  Tábor  protivník  husitů,  Eneáš 
Sylvius  Piccolomini,  pozdější  papež  Pius  II.  Po- 
znal život  Táborů,  mužů  í  žen,  a  —  užasl  nad 
znalosti  bible  u  každičké  prosté  ženy  táborské. 
Památným  výrokem  potvrdil  vzdělaný  humanista, 
muž  světa  znalý  a  při  tom  zapřísáhlý  odpůrce  Tá- 
borů, náboženské  vzdělání  táborských  ž^n,  ač  po- 
cházely z  „hnízda  kacířského":  „Nechť  se  stydí 
italští  kněží,  o  nichž  nelze  tvrditi,  že  by  byu 
aspoň  jednou  přečtli  Nový  zákon,  kdežto  v  Tá- 
boře sotva  bys  ženštiny  nalezl,  jež  by  nedo- 
vedla odpovídati  z  Nového  a  Starého  zákona."") 
Slavný  to  pomník  duševní  kultury  české  ženy  hu- 
sitské —  sotva  najdeí€  druhý  podobný  v  českých 
dějinách !  Taková  byla  láska  českých  žen  k  evan- 
geliu .  .  . 

Náboženskou  horlivost  husitských  žen,  hlavně 
v  četbě  Písma,  kterou  tak  slavně  uznal  vznešený 
protivník,  neštítil  se  jiný,  neznámý  protivník  ka- 
licha mnohem  nižšího  duševního  kalibru,  sesméš- 
niti  nejnižší  zbraní,  hrubě  nemravným  veršem. 
Je  to  známá  báseň  o  Viklefící  (tak  zvali  odpůrci 


15)  Palacký:  Dějiny   III.,   str.   214. 

16)  Vydal  Fejfalík   v  Sitzungsberichtc  Wiener  ilka- 
d€raie  XXXIX.  str.  669. 
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husitské  ženy  pro  jejich  přízeň  k  učení  Vikle- 
fovu),  jež  si  pozve  jinocha  pod  záminkou  nábo- 
ženského poučení  a  svede  ho  k  nemravnosti.  Ja- 
kým tónem  se  nese  báseň,  možno  poznaU 
z  prvních  veršů  :^^) 

Stala   se   jest  příhoda 
nynie   tohoto   hoda, 
že  jedna  Viklefice 
pozvala   k  sobě   panice 
chtiec  ho  vieřc  naučiti. 

R  řkúc:  „pro  Ježíše 

přijd  ke  mně  velmi  tiše 

chci  tě  vieře  naučiti, 

ač  ty  mne  chceš  poslúchati  .  . .   atd. 

Pátráme-li  po  účasti  žen  v  hnuti  husitském 
vůbec,  setkáváme  se  mnohem  častěji  než  s  váž- 
ným svědectvím  se  satirou  a  polemickým  veršem 
protivníka,  jenž  hledi  sesměšniti  účast  žen  na 
hnuti  husitském,  nechápaje  její  mravní  opravdo- 
vosti 

Jiný  neznámý  protivník  kalicha  posmívá  se 
ženské  znalosti  Písma  svatého : 

Baba  shnilá,  předúc  niti, 

ledva  jsúc  opjata  kozí, 

již  poznala  zákon  boží  .  .  .^') 

Hlavně  však  byla  pěstována  samostatná  četba 
bible  a  náboženské  literatury  vůbec  v  jazyce  ná- 
rodním ve  sborech  bekyň.  Tak  tomu  bylo  v  ci- 


1^)   Vydal  Nebeský   v  Casop.    česk.   musea   1852,   II. 
dí!  str.  78. 
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zinC,  tak  to  bylo  jisté  i  u  nás  v  Cechách")  jii 
před  hnutím  husitským,  ň  tato  vlastnost  jejich, 
jež  na  ně  vrhala  v  očích  církve  podezření  z  ka- 
cířství, sblížila  je  právě  mimo  jiné  s  duchem  če- 
ského hnut:  opravného.  O  samostatné  četbě  Písma 
a  náboženském  bádání  ve  sborech  bekyň  mluví 
potupná  píseň  o  bekyních :  i^) 

.  .  .  Mužuovf  sú  sě  odprisáhly 
a  dábla  sobě  zle  dosáhly, 
naučily   sé   abecedě, 
chodie  rády  po  besedě. 

Tyf  pokrytě  čtú  na  knihách, 
jazyk  jim  běží  na  lihách, 
staré  mladé  zpravují 
a  sebe  nepolepšují. 

S  ikaždým  sě  chtie  hádati, 
jemu  řeči  dosti  dáti 
nenaučily  se  latině 
ty  klektavé  bekyně. 

Mistři,  kněží  ani  žáci 
nemohúť  jim  odolati 
anaf  přieliš  mnoho  mluví 
a  vskutku  málo  naplní. 

A  majíť  pokorné  pláště 
a  to  na  ně  vězte  zvláště 
sprostněť  velmi  kráčejí 
srdce  v  zlostech  omáčejí. 


18)  Nejedlý:  Počátky  husitského  zpěvu  str.  40, 

19)  Vydail  Fejfalik:  Sitzungst)er.  Wiener  ilkad.  1862 
XXXIX.  sv.,   4.  sešit,  str.   671. 
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Zavlj€jí  se  v  roskop*) 

jako  v  německy  hunškop 

zdáf   SG   jim   v  tom    ducliovenstvie  ; 

ano    na    mnohých    pokrytstvie. 

Na  kázani€f  nechodie 
nežf  sč  některé  ne  svodie 
řkúc:   „však  my  lépe   viemc, 
neb  v  zákoně  často   čteme." 

Nerodte  vtipně  smýšleti 

a  tak  všetečně  řiekati 

v  dobrém  všiem  poddaný   budte 

jedny    druhé   k  tomu   vedte. 

Bohu   čest  a  chválu   vzdajte 
žen  sě  zlých  pilně  varujte 
neb  zetře  Kristus  kámen, 
jemuž  jest  jméno   Amen.   — 

Tak  líčí  satirická  báseň  život  ve  sborech  če- 
ských bekyn,  z  nichž  mnohé  byly  již  od  začátku 
XV.  stol.  provanuty  proudem  opravného  hnutí 
náboženského. 

Souvěké  prameny  kromě  posměchu  nebo  výtek 
nám  mnoho  o  nich  nepovídají.  Nanejvýš  podávají 
sporé  záznamy  o  zakladateli  a  místu  pobytu 
jejich,  o  odkazech  a  nadacích.  O  duchu,  jaký  vládl 
v  těchto  zajímavých  polosvětských,  poloklášter- 
klášterních   ženských  6ti-  až   12tič'Ienných  krouž- 


*)  Roskop  =  koňský  náhlavek,  v  mravokárné  litera- 
tuře znamená  vysokou  pokrývku  ženské  hlavy,  t.  zv. 
„chomout".  Hunškop  =  psí  hlava. 
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cích  v  Cechách,  se  badatelé  jen  dohadují  aneb 
soudí  podle  zpráv  o  bekyních   v  cizině. -°) 

R  přece  je  poměr  českých  bekyn 
k  hnutí  husitskému,  hlavně  k  jeho  počátkům 
zajímavý  a  důležitý. 

Duch  laické  zbožnosti,  vzmáhající  se  v  Cechách 
již  od  druhé  polovice  XIV.  století,  rozšířil  se 
v  době  Husově  do  nejširších  vrstev  národa. 
V  Praze  ovládl  některé  sbory  panen  a  vdov,  jež 
žily  na  způsob  bekyň  právě  tak,  jako  žily  žá- 
kyně Husovy  při  kapli  Betlémské. 

Domů  bekyn  bylo  v  Praze  a  po  Cechách  více. 
Připomínají  se  již  ve  XIII.  století,  hlavně  pak 
od  druhé  polovice  století  XIV. 

Důvody,  jež  vedly  v  Cechách  k  zakládání 
sborů  bekyíí,  byly  stejné  jako  ve  vlasti  této  in- 
stituce, v  Belgii  a  sousedním  Německu.  ,, Žalo  žení 
sborů  bekyn  nutno  posuzovati  jako  řeíěz  v  článku 
náboženských  hnutí  XIÍ.  a  XÍÍI.  století,  v  nichž 
se  projevuje  touha  laiků  po  samostatné  (bez  po- 
ručenství  kněží)  účastí  na  řešení  otázek  nábožen- 
ských, ale  také  po  prohloubení  náboženského  ži- 
vota." 21) 


20j  U  nás  psiaJ  podrobněji  o  bekyních  —  ač  hlavně 
jen  o  vnějších  osudech  sborů  —  jediný  Tomek  v  Dě- 
jepisu města  Prahy  díl  III.  a  IX.,  o  jejich  významu 
pro  zpěv  a  národru  náboženskou  literaturu  Nejedlý 
v  cit.  pracích.  Málo  nového  má  Winter:  2ivot  drkevní 
v  Cechách.  Instituce  bekyn  mimo  Cechy  má  bohatou 
literaturu,  jejíž  výsledky  jsou  shrnuty  v  či.  Herm. 
Haupta  „Bcginen"  v  Herzog-Hauckové  Realencyklo- 
klopedie  fur  protestantische  Theologie  und  Kirche. 
O  českých  beikyních,  ač  jsou  velice  důležitý  pro  pře- 
vážně náboženské  zabarvení  instituce  bekyn,  jež  Haupt 
dokazuje,  není  tu   ani  zmínky. 

21)  Herman  Haupt  v  článku  Beginen  v  Herzogově 
Reolienc^jklopedie    etd. 
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Tomek,  dotýkaje  se  stručné  vnitfního  vývoje 
českých  bckyň,  praví,  ,,že  v  dobé  Waldhauserové 
a  Milíčově  se  bekyně  přidržely  mnichů  žebravých 
a  s  nimi   upadaly   ve   špatnou    pověst." -2) 

Vniti^ní  náboženský  vývoj  sborů  bekyň  českých 
ubíral  se  podobným  směrem  jako  v  sousedním 
Německu.  Hlavně  od  XIV.  století  přidržely  se  ně- 
které sbory  bekyň  v  Německu  i  v  Cechách  že- 
bravých mnichů  a  jejich  ideálů  chudoby.  Kdežto 
dříve  bylo  žebrání  ve  sborech  bekyň  zapovězeno, 
nyní  se  propaguje,  a  sbory  bekyň,  dříve  převážné 
ze  zámožných  a  urozených  žen  složené,  stávají 
se  víc  a  více  útočištěm  žen  nezaopatřených. 
S  chudobou  pronikaly  do  sborů  některých  bekyň 
i  duševní  proudy,  jejichž  nositeli  a  šiřiteli  byli 
minoritě.  Byl  to  duch  lidového  visionářství  spolu 
s  prvky  mystiky  některých  sekiářů  francouzských. 
Tento  vývoj  vybíhal  u  některých  stoupenkyň  že- 
bravých mnichů  stejně  jako  u  jejich  vůdců  v  se- 
světštěni  a  uvolnění  mravů  a  způsobil  jim  ne- 
přátelství světského  kléru,  jenž  kromě  toho 
v  přízni  laiků  k  žebravým  mnichům  viděl  ohro- 
žení svých  práv  kazatelských. 

R  tak  výtky  nemravnosti  a  kacířství,  stíhající 
žebravé  mnichy',  ctíliaiy  i  jejich  ženské  publikum, 
beky  ně. 

Stejným  vývojem  prošly  i  některé  sbory 
pražských  bekyň,  jak  svědčí  horlení  mravo- 
kárců  proti  nim.  Hlavně  Waldhauser,  jenž  vystu- 
poval proti  žebravým  řeholím,  vystupoval  i  proti 
jejich  průvodkyním,  vyčítá  jim  sesvětštění  a  ne- 
mravnost.  ,,V  masopustě  mnohé  babky  a  falešní 
řeholníci  a  bekyně  od  dábla  k  jeho  turnaji  zvá- 


32)  Tomek:  Dějepis  mésta  Prahy   díl  III. 
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beni  v  domech  a  někdy  i  na  ulicích  necudné  po- 
skakují a  křičí,  ba  běsní."  ^s) 

Mnohem  důležitější  než  výtky  nemravnosti  bc- 
kyiním  (jichž  nesmíme  sevšeobecnovati)  jsou  — 
máme-H  na  zřeteli  poměr  a  průpravu  českých  be- 
kyň  k  počátkům  českého  hnutí  náboženského  — 
výtky  kacířství.  Jimi  stíhá  je  hlavně  Milíč 
v  listě  papeži  Urbanovi  V.  21) 

Již  jsem  poukázala  na  to,  25)  že  celý  polo- 
světský  ráz  bekyň,  jejich  horlivá  zbožnost  a  spo- 
jováni se  s  minority,  hlavně  pak  opatřováni  si 
překladů  náboženské  literatury  i  takové,  jež  jako 
mystéria  měla  zůstati  vyhrazena  jen  latinsky  čtou- 
cím knéžím,26)  vedlo  k  tomu,  že  byly  bekyně  vše- 
obecně v  cizině  podezírány  z  kacířství  a  jejich 
název  —  jakož  i  název  obdobných  sborů  muž- 
ských —  stal  se  přezdívkou  člověka,  podezřelého 
z  farizejské   zbožnosti   a  kacířství. 

Podobně  se  dívala  církev  a  veřejnost  česká 
ve  XIV.  stol.  i  na  české  bekyně  jako  na  polo- 
viční kacířky.2')  Analogicky  možno  souditi,  že 
k  témuž  výsledku  vedly  tytéž  příčiny  i  u  nás  — 
a  tak  měly  bychom  mezi  českými  bekyněmi  první 
propagátorky  náboženské  hteratury,  a  to  hlavně 
mystické,  lidu  zakázané,  v  jazyce  národním.  2e 
ostatně  snad  i  mezi  prostými  ženami,  oddanými 
nové  zbožnosti,  tajně  kolovaly  opisy  náboženské 
(a  pravděpodobně  zakázané)  hteratury,   toho  za- 


23)  Cituje  Loskot:  Konrád  WaJcthauser  str.  44. 
2*)  Ferdinand  Alenčík:  Milíč  a  dva  spisy  jeho.  Věst- 
ník Učené  spol.    1890. 

26)  Viz  str.  41.  této   práoe  v  pozn. 

26)   Nejedlý:  Počátky   hus.   zpěvu   str.   40. 

")   Ku±)aJ   Vlastimil:   Matěj   z  Janova   str.   114. 
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jímavý  doklad,  bohužel  bez  bližších  podrobností, 
máme  v  uvedeném  již  výslechu  ženy  Kačky  ze 
dvořanstva  pani  ze  Šternberka  r.  1378,  kierá  mu- 
sila  slíbiti,  že  vydá  jenerálnimu  vikáři  Kunšovi 
z  Třebovle  jakousi  knihu,  kterou  mela  doma.  Asi 
se  mohlo  jednati  jen  o  knihu  obsahu  nábožen- 
ského, jak  patrno  z  rázu  celého  výslechu.  Ko- 
nečně př:mý  doklad  o  bekyních  jako  pěsti telkách 
českého  liturgického  zpěvu  z  doby  husilské  máme 
v  €pištole  Slépána  z  DoLan  proti  husitům,  ^s) 

Jak  žily  bekyně  české?  Domy  jejich  v  Ce- 
chách, hlavně  v  Praze,  byly  vělšinou  malé, 
někdy  jen  dřevěné  (proto  sluly  také  dřevěné  nebo 
prkenné  záduši)  —  na  rozdíl  od  osíatních  zemí, 
kde  patřily  jim  někdy  celé  rozsáhlé  dvory.  Sbory 
bekyn  byly  zakládány  a  žily  z  nadání  zbožných 
jednotlivců,  obyčejně  provdaných  žen  neb  vdov. 
Nazývaly  se  také  nejčastěji  podle  zakladatelů,  řid- 
čeji podle  svého  sídla.  To  se  připínalo  zpravidla 
k  nějakému  chrámu  nebo  k  blízkému  okolí  jeho. 
Zajimavo  však  je,  že  nejdůležitější  sbory  jejich 
byly  založeny  při  soukromých  kaplích,  což  jim 
umožňovalo  samostatný  volný  vývoj  v  duchu  nové 
zbožnosti,  jež  plnila  ovzduší  těchto  kaplí.  Byly 
to  bekyně  u  někdejšího  Milíčova  Jeruzaléma  a 
první  žákyně  Husovy,  žijící  na  způsob  bekyn  kol 
Betléma. 

Také  svým  právním  postavením  souvisely  be- 
kyně se  svými  nejbližšími  farami;  bylyť  dány 
pod  správu  farářů  osad,  v  nichž  byly  usazeny. 
Nadání  jejich  bylo  postaveno  pod  ochranu  práva 
duchovního.  Vnitřní  zřízení  známe  jen  u  ně- 
kterých sborů  českých  bekyň.   Byly  založeny  jen 

*8)  NejedliJ:  Počátky  husitského  zpévu  str.  40. 
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pro  několik  osob:  šest  (na  př.  v  nejstarším  zná- 
mém sboru  olbramovském),  v  jiném  sboru,  hrad- 
čanském, bylo  jicii  nejvíce  —  dvanáct.  V  čele 
stála  představená,  šafářka  neb  mistryně.  Místa 
byla  obsazována  zakladateli  a  jejich  dědici  neb 
nástupci,  jimž,  náležela  moc  ochranná. 

Jaký  byl  účel  života  těchto  polovičních  klá- 
šternic  středověkých?  Žily  —  pokud  nevybočily 
z  intencí  zakladatelových  —  v  malých  kroužcích 
v  nejživějších  městech  zaalpské  Evropy  —  tiše  a 
prosté.  Jejích  životu  odpovídalo  vnější  vystupo- 
váni —  jednoduchá  roucha  temných  barev,  hlavně 
šeré:  ,,majíť  pokorné  pláště  a  sprostněť  velmi 
kráčejí,"   praví  o  nich  satira. 

A  přece  tyto  ženy  —  ponejvíce  prosté  ženy 
z  lidu  —  prakticky  a  na  svou  dobu  šťastně  roz- 
řešily kus  ženské  sociální  otázky  ve  středo- 
věku: zaopatření  chudých  neb  osamělých  žen. 
Jak?  Hlavní  účel  jejich  byl  ovšem  modlitba  (odhid 
bývá  též  někdy  odvozován  jejich  název  ,,beg- 
gen"  =  beten)  za  duši  zakladatelovu  —  proto 
sluly  též  domy  zádušní  ,,domiUS  animarum"  nebo 
,,eleemosynaium"  —  ale  ostatní  volný  čas  věno- 
valy bekyně  práci  ruční,  nebo  skutkům  milo- 
srdenství :  učily  dívky,  ošetřovaly  nemocné,  ují- 
maly se  pohozených  dětí  a  podobně.  Tak  po- 
skytly sbory  bekyň  možnost  práce,  možnost  uplat- 
niti se  řádně  v  lidské  společnosti  těm  ženám,  pro 
něž  měl  středověk  vůbec,  i  český,  málo  místa: 
neprovdaným  dívkám,  bezdětným  vdovám,  dce- 
rám z  menších  rodin  měšťanských  dětmi  boha- 
tých, služkám  sestárlým  aneb  smrtí  zaměstnava- 
telčinou  opuštěným.  Též  u  nás  v  Cechách  zaklá- 
daly je   zbožné   paní    pro   svou    ženskou   čekd, 
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k  níž  se   mohly   přidati    i  jiné   zbožné  panny   a 
vdovy. 

Třebas  i  v  Německu  při  zakládání  sborů  be- 
kyň  a  ještě  dlouho  potom  převládal  jejich  prvotní 
význam  náboženských  sdružení  k  společné  mod- 
litbě, přece  vedle  něj  a  konečně  i  nad  něj  po- 
číná od  století  XIV.  pronikati  význam  sociální. 
Největšího  rozvoje  došla  instituce  bekyň  v  tom 
kraji,  který  byl  nejdříve  industrialisován  a  nejhu- 
stěji osídlen,    totiž  v  Porýní,  ^s) 

Týž  moment  vedl  k  zakládání  sborů  Ibekyň 
též  v  Cechách:  i  u  nás,  hlavně  v  Praze,  nastala 
asi  sociální  tíseň  neprovdané  ženy  v  době  roz- 
květu kultury  městské.  Ženské  kláštery  a  sbory 
bekyň  odpomáhaly  této  tísni. 

Českým  sborům  bekyň  dostalo  se  však  vedle 
sociálního  prvku  i  význačně  domácího  zbarvení 
tím,  že  v  Cechách  byl  sesílen  původní  ná- 
boženský význam  sborů.  Tak  české  ovzduší 
vtiskovalo  instituci  původem  cizí  svůj  zvláštní  ná- 
boženský  ráz. 

Takové  bylo  ovzduší  ženských  společností,  je- 
hož formy  přejaly  některé  z  kajícnic  a  žákyň 
Milířových  po  zmaru  díla  jeho.^o)  stejně  jako 
první  žákyně  Husovy  u  Betlémské  kaple,  a  z  ně- 
hož vyšly  první  radikální  sestry  pražské,  duševní 
sestry  Táborů  ... 

Dějiny  některých  sborů  bekyň  pražských  mají 
význam  pro  počátky  opravného  směru  nábožen- 
ského —  s  toho  stanoviska  k  nim  tedy  nyní  při- 
hlédneme i 

Podle  údajů  Tomkových  bylo  v  Praze  do  roku 


")  Finke:  Die  Frau   im  Mittelalter  str.   110. 

-•í)  Winter:  2ivot  církevní  v  Cechách  II.  sv.,  ttr.  714. 
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1400  devét  sborů.  «i)  Všechny  byly  no  Starém 
městé.  Bekyně  novoměstské  známe  pouze  dvě 
z  doby  pozdější.  Nejstarší  sbor  bekyň  praž- 
ských je  doložen  při  domě  proslulého  starého 
měšťanského  rodu  pražského,  českých  01b rámo- 
vi ců  na  Staroměstském  náměstí.  Konaly  pobož- 
nost v  soukromé  kapli  Všech  svatých  při  témže 
domě  a  byly  v  duchovní  správě  poručeny  ka- 
planu při  ní,  který  slul  jejich  ředitelem  nebo  před- 
staveným. Též  se  zachovala  zpráva  o  jejich  zří- 
zení, jak  bylo  výše  vylíčeno.  Jiné  bekyně  byly 
v  Templu  (v  Celetné  ulici),  pak  u  kostela  sv.  Ja- 
kuba a  Františka  a  jinde.  Jména  některých  z  nej- 
starších sborů  bekyň,  jako  bekyně  Freibergerovy 
čili  Kláry  Hopfnerové,  nebo  bekyně  Posenpachů, 
Geunherovy  zřejmě  ukazují  na  zakladatele  Němce. 
Nejzajímavější  z  těchto  nejstarších  sborů  jsou 
bekyně  pánů  z  Rosenberka  v  nynější  Kon- 
viktské  ulici  proti  Jeruzalému.  Připomínají  se  po- 
prvé r.  1413,  Je-h  však  správný  předpoklad  Tom- 
kův, že  existovaly  již  před  r.  1400,  pak  je  na  snadě 
domněnka,  že  tento  sbor  byl  založen  pod  dojmem 
úcty  pánů  z  Rožmberka  k  dílu  Miličovu,  Jeruza- 
lému (Milíč  by!  v  přátelských  stycích  s  panem 
Janem  a  Oldřichem  z  Rožmberka,  ještě  před  smrti 
jim  diJítuje  list).  Sbor  sám  byl  jistě  poután  mí- 
stem k  tradicím.  Milíčova  Jeruzaléma  a  proniknut 
duchem  jeho  snah,  některé  kajícnice  Miličovy 
došly  tu  patrně  útulku,  s^) 


31)  Neuvádím  všech  sborů,  abych  čtenářky  neuna- 
vovaLa.  Výčet  jich  najdou  v  Dějepisu  města  Prahy 
díl  III.  a  IX.  a  v  Tomkových:  Základech  starého  mí- 
stopisu praž.  dil  I. 

82)  Winter:  Kulturní  obraz  českých  mést  II.  str.  115 
a  téhož:  2ivot  církevní  v  Cechách  str.  714. 
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K  devíti  starším  sborům  bekyň  přibylo  po  roce 
1400  v  patnácti  letech  sedm  nových.  Jak  vysvět- 
liti tento  nápadný  vzrůst?  Tomek  odpovídá,  že 
bekyně,  jež  za  Konráda  Waldhauscra  a  Milice  se 
přidržely  žebravých  mnichů  a  s  nimi  upadaly  ve 
špatnou  pověst,  nyní  se  staly  stoupenky  ně  mi 
nového  směru  a  tomu  dlužno  přičísti  rozmno- 
žení jejich  sborů  toho  času.^^) 

Zakládání  sborů  bekyň  v  Praze  ve  větší  míře 
než  dříve,  a  to  soukromou  iniciativou  hlavně 
zbožných  žen,  je  jedním  z  dokladů  vzrůstající 
zbožnosti   laiků   a  hlavně   žen   v  Cechách. 

Příkladem  tohoto  ohlasu  hnutí  náboženského 
mez:  českými  ženami  je  zbožná  šlechtična  paní 
Kateřina  Kaplířová  ze  Sulevic,  která  na- 
dala r.  1400  druhého  kazatele  v  metropohtním 
chrámu  pražském  s  desíti  kopami  ročního  platu. 
Nadační  listina  vyslovuje  podobnou  myšlenku  jako 
zakládací  listina  kaple  Betlémské,  že  mezi  jinými 
všemi  věcmi,  které  přináležejí  k  spasení,  , .ká- 
záni slova  božího  jest  předně  nejlepší". 
'Kncz  ustanovený  měl  kázati  česky  každý  svátek 
mimo  neděle,  v  advente  a  postě  třikrát  za  týden. 
Zároveň  založila  paní  Kateřina  sbor  dvanácti  be- 
kyň, , .kteréž  by  marnosti  tohoto  světa  opustily 
a  k  službám  božím  se  oddaly"  —  v  domě  svém 
na  rynku  hradčanském. 

Nadační  listina  paní  Kateřiny  Kaplírové  z>e  Su- 
levic je  tudíž  památným  dokladem,  jak  táž  laická 
zbožnost  česká,  jež  vedla  r.  1391  k  svépomoc- 
nému založení  kaple  Betlémské,  pronikala  i  mezi 
uvědomělé  a  vzdělané  vrstvy  českých  žen.  Obojí 


")  Tomek:  Dějepis   raésta   Prahy   díl   III.   str.   438 
a  násl. 
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strBnka  tohoto  proudu,  i  náboženská  vroucnost 
i  národní  uvédomění,  s€  vtělila  u  ženy  české  jako 
u  muže  v  základní  požadavek  české  reformace  — 
svobody   hlásání   slova   božího    jazykem    českým. 

Hvězda,  jež  vyšla  r.  1402  nad  Betlémem,  při- 
lákala svou  září  všechny  vrstvy  národa.  Anežka 
ze  Štítného  a  její  družky,  první  žákyně  Husovy, 
zakládají,  zasvětivše  se  čistotě  a  službě  Bohu, 
panenské  sdružení  při  kapli  Betlémské.  Do  pro- 
stých životních  forem  bekyň  skryly  první  žákyně 
Husovy  veliký  žár  srdce  pro  pravdu,  jak  ji  hlásal 
Hus  .  .  . 

Snad  též  ostatních  sedm  sborů  bekyň,  jež  byly 
založeny  v  létech  1400 — 1414,  nezůstalo  nedo- 
tčeno duchem  nové  zbožnosti  —  ale  přímou  sou- 
vislost s  vlivem  učení  Husova  není  možno  u  žád- 
ného z  nich  dokázati.  Tak  vznikly  nové  sbory 
bekyň  poblíž  sv.  Františka,  u  sv.  Jakuba,  u  sv. 
Benedikta  blíže  dvoru  králova  (opodál  dnešní 
Prašné  brány),  u  sv.  Anny  a  nové  poblíž  Jeruza- 
léma. Nápadno  je,  že  věíšina  zakladatelů  těchto 
sborů  má  jména  německá. 

Tomek,  vykládaje  vzrůst  sborů  bekyň  na  po- 
čátku XIV  stol.  v  Cechách,  mluví  o  skutečném 
mravním  přerodu  bekyň  českých,  dříve 
mravně  pokleslých,  vlivem  nového  hnutí.  To- 
též dosvědčuje  husitský  kazatel  Rokycana.  Uka- 
zujef  ve  své  Postille,  kterak  řeholnice  se  vyvy- 
šují pro  svou  zbožnost  a  panenskou  čistotu  nad 
ostatní  ženy  světské,  a  dodává:  „Bekyné  také, 
že  ted  světa  nechaly."^*) 

Ale  všechny  české  bekyně  nežily  tak  světácky 

3*)  Jaroslav  GoU:  Postilla  Rokucanova  v  Časopise 
česk.  musea  1879,  str.  205. 
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a  nemravná,  jak  j€  líři  mravokártí  a  fist$  nebyly 
ani  u  nás,  stejně  jako  jinde,  ^5)  všechny  bekyně 
kacířky.  Ukázala  jsem  již,  proč  byly  z  kacířství 
podezírány.  První  žákyně  Husovy,  o  jejichž 
mravní  kvalitě  nikdo  nemůže  pochybovati,  ne- 
byly by  si  jisté  zařídily  život  podk  ženských 
společnosti,  jež  by  byly  veskrze  nemravné  a  ka- 
cířské. 

Tytéž  prvky  v  rázu  života  bekyn,  jak  je  shle- 
dáváme na  př.  ve  vývoji  bekyíi  německých,  jež 
je  v  očích  církve  činily  snadno  polokacířkami, 
sblížily  některé  z  bekyň  českých  s  hnutím  hu- 
sitským. Byla  to  především  jednoduchost  forem- 
životních  a  lidový  ráz  jejich  sborů  jako  opak 
řeholi  klášterních,  dále  náboženská  horlivost,  s  ja- 
kou se  obíraly  bekyně  náboženskou  Uteraíurou 
v  jazyce  národním  ve  snaze  vyložiti  ji  prostým 
rozumem  lidovým  bez  autority  kněžské.  Tak  cha- 
rakterisuje  husitské  bekyně  citovaná   satira : 

,,Na  kázanieť  nechodie 
nežť  se  některé  ne  svodie, 
řkúc:  však  my  lépe  vieme, 
neb  v  zákoně  často  čteme." 

Bekyně  pohusitštělé  se  zúčastnily  disputací 
náboženských.  O  tom  mluví  satyra  o  be- 
kyn ích  : 

„S  každým  se  chtie  hádati, 

jemu   řečí  dost  dáti, 

nenaučily  se  latině 

ty  klektavé  bekyně"  atd. 

Rovněž  svědek   husitské  době   nepříliš   vzdá- 


85)  Herzog-Hauck:  Realencyklopedie  fůr   protestant 
Theologie  u.  Kirche,  či.  „Beginen"  od  Hermana  Haupta. 
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l€ný,  Pavel  Žídck,  podává  ve  své  „Správovn$"»«) 
návod  králi  k  upokojení  veřejnosti:  „aby  prostí 
lidé  nechali  hádanic  o  zákon  božie,  neb  jistotně 
žádný  bekhart  ani  bekyné  v  něm  nic  nerozumí, 
ani  švec  ani  koželuh  ani  měštěnín,  jedné  (jedině) 
doktoři,  kteří  se  po  mistrovstvie  dvanácte  leth 
učili  k  doktorství.  Tiť  jsú  něco  prohlédli,  jiný 
žádný  nic!" 

Hlavně  však  duch  mysticismu  a  lidového  visio- 
nářství,  v  němž  ženy  všech  dob  hrály  značnou 
roli ,3')  který  záhy  pronikal  do  sborů  bekyň  v  Ně- 
mecku a  také  v  Cechách  pravděpodobně  vnikl  do 
některých  sboru,  sblížil  je  s  duchem  radikálního 
husitství. 

Konečně  i  exponované  postavení  vůči  církvi 
u  těch  bekyň,  které  již  před  vypuknutím  hnutí 
husitského  žily  svérázným  životem  lidových  spo- 
lečností náboženských,  jež  každou  chvíli  mohly 
býti  od  církve  prohlášeny  za  kacířky,  uvedlo  ně- 
které sbory  českých  bekyň  v  proud  hnutí  husit- 
ského hned  v  prvních  dobách. 

Tímto  rázem  života  některých  bekyň  českých 
(byla  jich  ovšem  menšina  všech  sborů)  si  vysvět- 
líme, proč  ty  pražské  bekyně,  jež  přijaly  husitství, 
je  vystupňovaly  v  radikalismus,  a  proč  tak 
vášnivě  hájily  ,, pražské  husitské  sestry,  kteréž  be- 
kyně jsou  zvány  všeobecně",  v  Praze  učení  tá- 
borské a  přijímaly  jeho  hlasatele  „jako  angely 
boží" .  .  .38) 


86)   Vydal  ji  Tobolka    v  Praze    r.  1908,   str.  61. 

3^)  2eny  jako  lidové  _^  prorokyně  vystupují  již 
v  sekte  raontanistické;  viz  hinke:  „Die  Frau  im  Mittcl- 
alter"  str.  17.  Též  Preger:  Geschichte  der  deutschen 
Mystik  I.  str.  5  sL 

38)  Kronika  Vavřince  z  Březové  v  Pramenech  dějin 
českých  str.  466. 
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o  účasti  bdiijn  českých  v  nábožensko-poli- 
tických  událostech  pražských  r.  1420 — 1422,  bude 
ještě  blíže  promluveno,  zde  jen  ještě  několik  slov 
o  vnějších  osudech  sborů  ve  válkách  hu- 
sitských a  po  nich.33) 

Nejspíše  podle  toho,  jestU  se  přidržely  pražské 
bekyné  strany  pod  jednou  neb  pod  obojí,  byly 
sbory  jejich  buďto  zabaveny  jako  jiné  jmění  cír- 
kevní anebo  ponechány.  Ze  starších  sboru  be- 
kyň  dvě  třetiny  zmizely,  zachovalo  se  jen  pět 
sborů  přes  války.  Tak  na  př.  sbory  bekyň  v  Templu 
(v  Celetné  ulici),  bekyň  zvaných  Posenpachových 
a  Geunherových  u  sv.  Františka,  bekyně  pánů 
Rožmberských  v  ulici  Konviktské  a  bekyně  Štu- 
kový za  kostelem  Týnským.  Také  sdružení  panen 
kol  Betléma,  kde  zatím  Husovy  žákyně  byly  vy- 
střídány jinými  zbožnými  ženami,  přetrvalo  bouře 
husitské. 

Z  těchto  sborů,  o  nichž  se  nám  zachovaly 
zprávy,  tedy  patrně  pocházely  radikální  husitské 
bekyně  pražské,  ony  pochmurné  šedivé  sestry, 
jež  v  náboženském  zanícení  neváhaly  sáhnouti 
i  k  obrazoborectví  .  .  . 

Všechny  zmínky  o  bekyních  po  válkách  hu- 
sitských až  do  začátku  šestnáctého  století  sebral 
se  známou  důkladností  Tomek  v  Dějepisu  města 
Prahy   díl   IX. 

Co  nám  povídají  tyto  suché  záznamy  o  od- 
kazech a  nadacích  bekynim  po  válkách  husit- 
ských? Zajímaji  nás  potud  hlavně,  pokud  se  v  del- 
ším neb  kratším  trvání  některých  sborů  proje- 
vuje   síla   tradice    prostého    lidu,   hlavně 

39)  Tomek:  Dějepis  města  Prahy  díl  IX.  str.  163 
a  násl. 
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ž€n,  kt€rá  je,  i  když  pohaslo  hnutí  husiíské, 
poutala  k  památným  místům  české  reformace  — 
Jtiuzalému  Milíčovu,  dávno  zaniklému,  ale  přece 
žijícímu  v  paměti  lidu,  a  Beťému  Husovu,  jenž 
na  dloul.o  přeži.  hnutí  husitské,  ň  skutečně, 
formy  žiVota  bekyfj  s^:  nejdéle  udržely  u  těchto 
dvou  m\st,  znovu  a  znovu  křísily  prosté  zbožné 
ženy  české  myšlenku  s.oužiť!  Bohu  v  úslrani  tam, 
kde  kdysi  vypučel  purpurový  květ  velikého  po- 
kání kajícnic  Milíčových  nebo  tam,  kde  se  rozvil 
bělostný  květ  náboženského  zanícení  žákyň  Hu- 
sových .  .  . 

Tak  v  místech  bývalého  Milíčova  Jeruza- 
léma byly  tři  domky,  v  nichž  žily  zbožné  panny 
na  způsob  bekyň.  1  v  dobách  válek  husitských 
se  tu  připomínají  panny  Kateřina  a  Zdena,  v  ji- 
ném domku  poblíž  panna  Kateřina  a  Markéta. 
Prostřední  vlastní  dům  zádušní  byl  nějaký  čas 
opuštěn,  pak  se  ho  ujala  panna  Anna  na  podnět 
kněze  Korán dy.  Ještě  r.  1524  učinila  pořízení, 
jímž  poručila  domek  v  ochranu  svým  známým, 
,,aby  to  místo  hodnými  osobami  osadil',  budto 
pannami  nebo  vdovami,  kteréž  by  se  Pánu  Bohu 
oddaly  a  samotné  jsouci  Pánu  Bohu  sloužiti 
chtěly." 

Rovněž  poblíž  Betléma  připomínají  se  zbožné 
panny  až  do  začátku  XVI.  století.  Slují  v  pozděj- 
ších dobách  také  ,,bekyně".  Již  žákyně  Husovy 
však  na  rozdíl  od  bekyň  nežily  z  nadání,  nýbrž 
v  domcích  společně  koupených.  Měly  své  násle- 
dovnice jak  v  domě  někdy  Anežky  ze  Štítného, 
tak  v  domě  šlechtičny  Petry  z  Říčan,  jež  žila 
proti  Betlému  s  Markétou  z  Peruce  a  Důrou  z  Be- 
tléma až  do  r.  1418.  Později,  r.  1449  a  1473, 
připomíná   se    panna   Eliška    bekyně    u  Betléma 
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vedle  bývalého  domu  /Incžky  ze  Stitiiého,  a  pak 
jiné   panny   až  do   začátku   šestnáctého   století. 

Nový  sbor  bekyň  u  Betléma  zaožAa  pro  svou 
čeled  r.  1473  Dorota  mydiáfka:  „aby  v  něm 
v  lásce  a  svornosti  a  v  bázni  boží  spo!u  obú-' 
valy  a  za  ni  a  manžela  jejího  duši  se  modlily". 
Představenou  měli  dosazovati  poručníci  poslední 
vůle,  dva  sousedé  a  dvě  měšiky,  přibírajíce  k  radě 
kněze  z  Betléma. 

Dlouho  se  udržely  též  bekyně  v  Templu  a 
u  sv.  Františka. 

Husitskou  bekyni  byla  též  vnučka  známého 
odpůrce  husitů,  Bernarda  Chotka,  Regina  Chot- 
ková  (1444),  a  patrně  i  Kateřina,  dcera  někdej- 
šího arcibiskupa  Albíka,  žila  jako  bekyně  pod 
opatrováním   mistra   Křišiana. 

Na  Novém  městě  jsou  známy  dvě  bekyně 
r.  1454  se  sídlem  v  t.  zv.  zahradě  Angelově. 

S  ochabnutím  náboženského  citu  v  novověku 
ztratily  i  tyto  náboženské  společnosti  bekyň  svůj 
idealismus  a  ponenálilu  i  podmínky  svého  bytí.^") 

Základní  požadavek  husitství,  člení  Písma  sva- 
tého a  samovolný  výklad  jeho  v  -azyce  národním, 
jakož  i  život  na  duchu  evangelia  založený,  došel, 
jak  jsme  viděly,  plněno  ohlasu  také  u  žen  husit- 
ských, v  Praze  hlavně  ve  sborech  husitských  be- 
kyň. S  tlmío  požadavkem  laické  znalosti  a  lai- 
ckého výkladu  bible  souvisí  jiný  dúlež-tý  úkon 
bohoslužebný,  kázání,  v  němž  vedle  přijímání 
sváíosti  oltářní  podle  lidového  názoru  husitského 
vrcholí  náboženský  život  člověka. 

I  v  tomto  směru  radikální  husitství  zašlo  tak 


")  Finke:  Die  Frau   im  Mittelalter  str.  lil. 
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daleko,  ?e  prohlásilo  kázání  za  aktivní  povinnost 
každého  člověka,  jenž  je  k  tomu  povoIáji.  Ká- 
záni se  tu  neomezuje  (podobně  jako  časté  při- 
jímání a  přijímání  pod  obojí)  na  knězi,  nýbrž 
i  lid  prostý  smí  kázati   a  třebas  i  žena.*^) 

V  tom  vidíme  j€n  vyvrcholení  vývoje,  jenž 
začíná  v  teorii  již  ve  spise  Matěje  z  Janova 
(srovnej  citovaný  výrok  prorokův  o  tom,  jak  lid 
a  ženy  se  vyrovnají  kněžim)  a  také  již  byl  dávno 
provozován  v  praxi  nábožných  žen,  ovšem  po- 
tají. —  Prostá  služka  Kačka  již  před  r.  1378 
rozjímá  doma  s  jinými  služkami  a  paními  osly- 
šeném kázání.  Od  rozjímání  žen  v  nábožných 
kroužcích  soukromých  byl  již  jen  krok  ke  skuteč- 
nému , .kázání  žen".  Právě  tak  i  některé  výroky 
a  zásady  Husovy  jsou  článkem  v  tomto  vývoji: 
i  ženy  mohou  dávati  dobrý  příklad  svým  živo- 
tem, mohou  bližního  i  třeba  nehodného  kněze 
napomínati  k  dobrému  a  dokonce  umí  ženy 
Husovy  doby  také  hájiti  poznané  pravdy. 

Tak  v  kázání  žen  husitských  radikálního  křídla 
je  jen  praktické  uskutečněni  předchozího  vývoje. 
O  kázání  husitek,  zajímavém  to  projevu  ženské 
náboženské  horlivosti  a  jejich  duševní  vyspělosti, 
máme  několik  dokladů.  V  artikulích  r.  1417.  před- 
ložených k  odpřísahnutí  vůdcům  strany  Husovy 
byl  obsažen  požadavek:  „Ani  laik  ani  žena  jmaji 
připuščeni  býti,  aby  v  kostele  kázali,  ^^j  Odpůrce 
husitů,  Štěpán  z  Dolan,  vypravuje  o  ženě,  jež 
v  Praze  kázala  před  r.  1417.*3)  Rovněž  v  protí- 


ti)  Nejedlý  Zd. :  Dějiny   husitsk.   zpévu  str.  125. 
*2)  Archiv  Český  VI.   dí!   str.  38. 
*3)   Stepán    z  Dolan:    Epištola    ad    Hussitas    I.,    ci- 
tuje  Nejedlý   v  Dějinách    husit.    zpěvu    str.  125. 
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husitských   verších :    „Žaloby   na    husity"   vytýká 
se   husitům   zlidovění   úřadu    kazatelského:**) 

Již  sami  mníte,  byste  kněží  byli 
neb  ti   kněžie   vaší   nové    viery 
klamajiť   vás   i  bez   miery. 

Načinihť  sú  z  vás  kazatelóv 

z   ševcóv,   krajčóv   i  z  knapóv, 

k  tomu  z  mlynářóv  i  hrnčéřov   i  řeznikóv 

2   kolářov  ...   a  jiných    řemeslnikóv. 

Také  sú  ženám  kázati  kázali! 

O  to  sú  sě  svatým  Pavlem  netázali ! 

Neb   v  jedné   v  své  epištole   die, 

(toť  každý  kněz  dobře  vie), 

v  nížto   přikazuje   ženám,   aby  nekázaly, 

ani  také  nad   mužmi   panovaly. 

R   vy    to   jinak   obracujete 

a  činíte,  cokolivěk  chcete,   atd. 

V  traktálě  ,,0  původu  husitů"  praví  autor 
Ondřej  z  Brodu,  odpůrce  husitů,  že  ,,si  husité 
najímali  za  mzdu  laiky  a  ženy  jaJío  hlasatele 
pravdy."  ^^) 

Nevíme,  jak  kázání  žen  husitských  vypadala, 
ani  kde  byla.  Někdy  však  protivníci  pouhé  roz- 
jímání žen  v  úzkém  kroužku  o  náboženských  vě- 
cech již  jmenovali  kázáním.  Tak  tomu  bylo  u  vý- 
slechu ženy   Kačky  r.  1378. 

Z2n]i  husitské  se  zúčastnily   náboženských 


**)  Uveřejnil  je  Nebeský  v  Časopise  českého  musea 
ročník  1852. 

*^)  Vydal  Hófler  ve  Geschichtschreiber  der  husit. 
Bewegung  díl  II. 
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schůzí  a  hádání.  O  disputacích  bckyfl  husit- 
ských ,,s  mistry,  knčžími  a  žáky"  mluví  již  uve- 
dená satira  o  bekyních  a  rovněž  Pavel  2ídek. 
Jako  ekmient  davový  vystupuji  ženy  i  na  schů- 
zích knčží,  na  př.  o  schůzi  knězi  strany  pražské 
a  táborské  v  Berouně  předložili  kněží  pražští  tá- 
borským otázku :  „věřite-li,  že  v  té  svátosti  ol- 
támí  jest  Kristus  svým  tělem  přirozeným?  —  a 
když  knězi  táborští  nechtěli  toho  seznati,  tudiež 
proti  ním  baby  i  všechna  obec  křikem  velikým 
jsú  túž  víru  vyznah."-*^)  Můžeme  tedy  užeň  hu- 
sitských v  tomto  projevu  —  jakož  i  v  jejich  za- 
kročení v€  prospěch  čistoty  víry  u  konšelů  praž- 
ských (o  němž  později),  viděli  zájem  žen  o  otázky 
náboženské  i  to,  jak  byly  zasvěceny  do  otázek 
theologických.  Však  k  tomuto  ideálnímu  výkladu 
nutno  připojiti  jiný  moment,  méně  ideální,  v  účasti 
žen  pražských  dlužno  často  spatřovati  nástroj 
knězi  a  jejich  sporů  .  .  . 

Účast  žen  na  schůzích  náboženských  měla 
někdy  i  špatnou  pověst,  ženy  křikem  rušívaly 
shromáždění.  Tak  před  dohodovacim  jednáním 
Táborů  s  Pražany  r.  1420  bylo  výslovně  stano- 
veno, aby  žádný  kněz  ani  žádná  žena  nebyla 
přítomna  ,a  to  proto,  aby  , .kněžskou  radou  a  ná- 
vodem a  ženským  křikem  mezi  stranami  větší  svár 
a  sváda   povzbuzována   nebyla."*^) 

Zájem  prostého  lidu  a  žen  o  otázky  nábožen- 
ské potrval  dlouho,  ano  přetrval  vlastní  dobu 
hnutí  husitského.  Ještě  r.  1497  vytýká  Bohuslav 
Hasištejnský  z  Lobkovic :  , .Mlčím  o  tom,  že 
shrbilé  báby  a  pošetilí  starci  na  pivě  nebo  na 

*6)  Příbram:  Život  kněží  táborských.  Opis  musejní 
sign.  III  D  28  fol.  137. 

*7)  Vavřinec  z  Březové:  Kronika   str.  452. 

133 


víné  sedicce,  tajcmstvic  svaté  trojice  prokletými 
otázkami  zpytují."  Podobně  píše  v  listé  o  Praze 
r.  1489:  , .Rozmlouvajíce  porůznu  o  víře,  staří 
i  mladí,  muži  i  ženy,  o  Písmu  svatém,  jemuž 
sami   nerozumí,  poučují   (jiné)   a  je   vykládají."  *«) 

Ve  zbožném  zanícení  vyšinuly  se  i  prosté 
ženy  české  tak  vysoko,  že  z  jejich  vroucí  duše 
vytryskla  k  Bohu  vlastní  svérázná  modlitba.  Již 
r.  1378  prostá  služka  Kačka  ve  své  nelíčené 
zbožnosti  velebila  Boha  po  svém  rozumu  vlastni 
modlitbou.  A  trvalo  to  čtvrt  století,  než  tato 
lidová  modlitba  prosté  ženy  mohla  se  proměniti 
na  rtech  jejích  zásluhou  Husovou  v  nábožnou 
píseň  a  skoro  novou  čtvrtinu  století,  než  tato 
píseň  nábožná  a  spolu  bojovná  mísíc  se  v  hlasy 
mužů  zněla  vítězně  po   naší  vlasti  a  okolí .  .  . 

Nadšení  pro  boží  pravdu  vtisklo  ženě  i  péro 
do  ruky.  Tak  „slyšíme  o  husitce,  jež  bojovala  za 
věc  zákona  božího  v  pojednáni  theologickém  a 
náhledy  své  odůvodňovala  citáty  z  církevních 
otců."  ^9) 

Ve  vývoji  husitství,  který  dovoloval  laikům  a 
zvláště  také  ženě  většího  účastenství  na  životě 
náboženském,  pokročilo  radikální  křidlo  Táborů 
ještě  dále :  hlásali,  že  knězi  není  třeba  a  že 
laici,  jsou-Ii  ve  stavu  milosti  boží,  mohou  si 
sami  posvěcovati.  I  tento  radikalismus  došel 
ohlasu  u  žen  pražských  za  pobytu  kněží  tábor- 
ských v  Praze.  Některé  radikální  sestry  si  samy 
posvěcovaly  chléb  a  víno,  jak  udávají  Pražanky 
strany  mírné  ve  stížnosti  obci  pražské.  ^°) 


*8)  Cituje  Rudolf   Urbánek   ve    III.   díle  Novoíného 

Dějin  českách   str.  64    v  poznámce. 

*9)  Bezold:   K   dějinám   husitství    str.  42. 

60)  Vavřinec  z  Březové  str.  498. 
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Než  takých  krajností  u  žen  nemáme  mnoho 
doloženo.  Za  to  hnutí  husitská  se  svými  všestran- 
nými reformami  vyšlo  v  jiném  směru  (a  to  téměř 
všeobecně,  u  všech  husitských  stran]  vstříc  při- 
rozené touze  nábožensky  a  mravné  probuzené 
české  duše  lidu  a  hlavně  žen,  touze  projeviti 
city,  jimiž  srdce  překypovalo.  Stalo  se  to  ve 
formě  pro  Cechy  tak  příznačné  —  ve  zpěvu,  ^i) 

Záliba  pro  zpěv  bohoslužebný  je  př;značna 
pro  všechny  strany  husitské,  od  té  doby  se  Ce- 
chové stávají  skutečně  zpěvným  národem,  česká 
píseň  nábožná  a  bojovná  šla  vítězně  světem, 
budíc  radostný  ohlas  v  národě  a  postrach  u  ne- 
přátel. A  dodnes  chorály  husitské,  s'.ejně  jako 
symfonická  báseň  Smetanova  na  slova  písně  ,,K!ož 
jsú  boží  bojovníci",  budí  u  posluchačů  mocný  do- 
jem oné  nálady  zbožné  a  bojovné,  jež  vyvolala 
vznik  jejich.  Český  zpěv  zavzníval  při  prostých 
bohoslužbách  husitských,  jsa  takřka  jejích  jedinou 
ozdobou,  ozýval  se  při  náboženských  slavnostech, 
se  zpěvem  na  rtech  muži  a  ženy  opouštěli  ro- 
dinný krb  a  putovali  na  hory,  kde  jim  kynula 
nová  říše  Kristova,  řiše  lásky,  se  zpěvem  na  rtech 
táhh  boží  bojovníci  a  jejich  družky  do  boje  a 
podnikali  útok,  radostné  zpěvy  zněly  vstříc  vra- 
cejícím se  bojovníkům  z  řad  vítajícího  je  procesí 
mužů  a  žen,  radostné  zpěvy  hlaholily  i  při  po- 
hřbech .  52) 

Výchovný,  náboženský   a  národní   význam   11- 


51)  V  následujících  řádcích  opírám  se  o  poznatky 
nejlepšího  znateie  husitského  zpěvu  prof.  Zdenka  Ne- 
jedlého a  jeho  práce:  Počátky  husitského  zpěvu  a 
Dějiny   husitského   zpěvu. 

52)  Zpráva  o  smrti  Jana  2elivského  vs  Starých  leto- 
pisech  českých   str.  480. 
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dového  zpévu  bohoslužebného  vystihl  již  mistr 
Jan  Hus  složiv  lidu  a  též  ženám  zvláštní  pisně. 
Tak  dal  podnět  k  rozvoji  husitské  písně  české, 
kterou  právem  považujeme  za  vrcholný  a  nej- 
krásnější projev  náboženské  družnosti,  jakož 
i  zlidovění  bohoslužeb  husitských  a  celého  nábo- 
ženského  života  českého   vůbec.  ^3) 

Zavedením  českého  zpěvu  bohoslužebného  byjo 
popřáno  zejména  ženě  zúčastniti  se  činně  úkonů 
bohoslužebných  při  mši  husitské,  jež  byla  čtena 
zcela  aneb  aspoň  částečně  (u  mírných  Pražanů) 
česky.  To  jí  bylo  církvi  římskou  až  dosud  od- 
píráno. Již,  jak  jsme  viděli,  vývoj  vnitřního  ži- 
vota bekyň,  jež  si  opatřovaly  modlitby  a  pře- 
klady náboženské  literatury  v  jazyce  národním, 
jak  v  cizině,  tak  i  patrně  u  nás,  byl  příznivý  my- 
šlence lidového  zpěvu  bohoslužebného. 

Přímo  o  českém  ženském  zpěvu  mešním  svědči 
Síěpáíi  z  Dolan,  odpůrce  Husův  a  husitů,  jenž  se 
ve  své  „Epištole  husitům"  vysmívá  husitským 
mistrům  a  kněžím,  že  zpívají  dohromady  se  že- 
nami a  bekyněmi,  zapomínajíce  zcela  své  hod- 
nosti a  předpisů,  že  klerik  nemá  míti  se  ženami  nic 
společného.  Při  tom  udává,  že  zpívají  tak  dohro- 
mady po  česku  ,,mše  a  jiné  písně".  ^*)  2€  se 
ženy  zúčastnily  zpěvu  kostelního  spolu  s  kně- 
žími,  odporovalo  v  očích  přísného  katolíka  a  od- 
půrce   husitů    netoliko    kněžské    církevní   kázni, 


53)  Nejedlý  Zdeněk:  Déjiny  husitského  zpěvu  str. 
32  a  násl. 

5*)  Nejedlý  v  Dějinách  husitského  zpěvu  cituje  mí- 
sto z  epištoly  Štěpána  z  Dolan:  Nové  a  dosud  neslý- 
chané neplechy  (totiž)  mše  zpíváte  a  čtete  česky,  a 
při  tom  vám  pomáhají  zpívati  ženy  a  bekyně  (pře- 
klad). 
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nýbrž  zdálo  se  mu  sméšno.  Rovnéž  Ondřej 
z  Brodu,  známý  odpůrce  Husův,  vytýká  zřejmé 
za  znak  husitského  kacířstva,  že  , .husité  zamítli 
introitus,  graduál  a  jiné  nebeské  zpěvy  a  zavedli 
místo  nich  zpěvy,  jež  zpívají  muži,  ženy  a  děti 
po  česku.".  (Ondřej  z  Brodu  v  latinském  traktáte 
,,0  původu  husitů",  vydání  Hóflerova  str.  339.) 

Avšak  český  bohoslužebný  zpěv  lidu  a  žen 
našel  dobrého  obhá'ce  v  neznámém  husitovi,  jenž 
(již  v  době  Husově)  ve  spise  „De  cantu  vulgari" 
(O  lidcvém  zpSvu)  obhajuje  právo  lidu  a  žen 
zpívati  po  česku  nejen  lidové  písně,  nýbrž  i  mši 
samu  s  knězem  česky,  aby  lid  rozuměl,  co  kněz 
zpívá.  Při  tom  hájí  právo  žen  účastniti  se  mše 
českým  zpěvem,  poukazuje  na  svatého  Jeronýma, 
který  přeložil  pannám  a  zbožným  ženám  ital- 
ským na  jejich  žádost  bibli  do  latiny  (to  jest 
do  jejich  mateřského  jazyka.  ^5)  Podobná  nábo- 
ženská horlivost,  kterou  viděl  sv.  Jeroným  u  žen 
italských,  přiměLa  asi  též  českého  skladaiele  trak- 
tátu k  tomu,  že  obhajoval  bohoslužebný  zpěv 
žen  českých  v  jazyce  národním. 

Čeština  vnikla  i  do  liturgického  zpěvu  jepti- 
šek pražských,  jež  většinou  přijaly  husitství. 
Všechny  byly  svedeny  do  kláštera  sv.  Anny  na 
Starém  městě.  Někde  —  na  př.  v  nejstarším  žen- 
ském klášteře  sv.  Jiří  na  hradě  pražském  a  v  klá- 
šteře sv.  Anny  —  zůstaly  jeptišky  pod  oboji 
i  po  roce  1437.  Klášter  svaté  Anny  se  stal  sídlem 
radikálních  husitek  pražských.  Tu  byla  též  Eliška, 
dcera  táborského  hejtmana  v  Domažlicích  Jana 
ftitky  z  Bezdědic. 


55)  ;Nej©cÍlý:    Počátky    husitského    zpěvu    str.    397 
a  násl. 
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Náboženských  slavností,  jako  poutí  na 
hory  aneb  vítáni  bojovniků,  zúčastnily  s€  ženy 
husitské  za  zpěvu  nábožných  písní  ve  zvláštním 
procesí  v  čele  se  svým  vlastním  knězem,  nesou- 
cím svátost  oHáfní  na  př.  v  děkovném  procesí  po 
vítězství  husitů  na  Vyšehradě  r.  1420.^^)  Jindy 
šly  sice  za  společnou  svátostí,  ale  odděleně  od 
mužů.  Na  jedné  z  lidových  poutí  ,,na  hory"  krá- 
čely panny  husitské  v  čele  procesí,  jež  obchá- 
zelo horu  Tábor,  na  čestném  místě  před  knězem, 
nesoucím  svátost  oltářní.^-)  Rovněž  měly  ženy 
husitské  na  těchto  lidových  poutích  svého  zvlášt- 
ního kazatele. 

Podíl  žen  na  zpěvu  husitském  je  nejlépe  vy- 
jádřen v  písni,  kterou  nazývá  Ne;edlý  „krédem 
husitského  zpěvu" r^^) 

Zpievajž  vysokost  nebeská 
zpievajtež  všickni  an'elé, 
kdežť  jest  kolivěk  moc  která, 
zpievajž  pro  pochvalu  boží  .  . . 

Tě  staří  a  tě  i  mladí 
i  maličkých  zástupové 
sbor  mateřský   i  panenský 
sprostní  panici  nábožní 
sprostné   děvečky   nábožné 
hlasem  rovným  a  stydlivým- 
zvučné  spolu  zpievajte  . . . 

Prostý  hd  a  ženy  české,  do  jejichž  duše  byla 
klíčem  česká  kázání  a  spisy  Husových  přeď 

5C)   Vavřinec  z  Březové:  Kronika   str.  442. 

^^)  Vavřinec  z  Březové:  Kronika  husitská  str.  400 
a  následující. 

*8)  Déjiny   husit.   zpěvu  str.  35. 
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chúdců  a  Husa  samého,  ženy,  jež  v  hnutí  husit- 
ském SG  zmocnily  již  všech  jeho  kulturních  vy- 
možeností, čtly  českou  bibli  a  samostatně  ji 
vykládaly  pro  poučení  sobě  a  jiným,  jež  se  zúčast- 
nily s  plným  pochopením  českých  bohoslužeb  če- 
ským zpěvem  mešním,  a  jimž  se  dostalo  — 
hlavně  v  obci  táborské  —  v  mládí  českého  vy- 
učování spolu  s  chlapci,  tyto  české  ženy  ná- 
božensky a  mravné  již  dříve  probuzené  a  uvě- 
domělé, uvědomily  se  v  hnutí  husitském  i  národ- 
nostně. 

Tak  žena  husitská  představuje  nám  spolu 
s  lidovým  též  význačně  český  prvek  celého  hnuti, 
ba  možno  právem  říci,  že  účast  prostého  lidu 
a  žen  v  oohoslužebných  úkonech  sesílila  značnou 
měrou  ráz  husitské  církve  jako  církve  čistě  ná- 
rodní. V  neobyčejném  kulturním  povznesení  a 
v  činné  účasti  ženy  české  v  hnutí  husitském 
možno  spatřovati  jeden  z  vrcholných  pro- 
jevů českého  národního  uvědomění  — 
onoho  uvědomění,  jež  se  rozvíjí  již  v  době  po- 
sledních Přemyslovců  ve  vyšších  vrstvách  národa 
—  šlechtě,  jejímž  mluvčím  je  Dalimil,  onoho  uvě- 
domění, jež  vzrostlo  nesmírně  s  vnějším  a  kul- 
turním rozvojem  české  moci  v  době  lucemburské, 
hlavně  v  době  Karlově  a  rozšířilo  se  i  na  vrstvy 
střední  —  zemany  a  měšťany,  onoho  uvědomění, 
jež  vlivem  Husovým  bylo  potencováno  (zmnoženo 
a  prohloubeno) :  sjednotili  poprvé  celý  národ  'k  zá- 
pasu za  věc  ne  již  pouze  národní,  nýbrž  zároveň 
za  hlubší  hodnoty  nábožensko-mravní,  a  jež  ko- 
nečně vyvrcholilo  v  hnutí  husitském,  které  již 
přímo  povolalo  všechny  vrstvy  národa  — 
i  prostý  lid  a  ženy  —  do  boje  za  nového,  lep- 
šího českého  člověka. 

139 


v  husitské  Praze. 

S  náboženským  a  národním  uvědoměním  žen 
husitských  souvisí  jejich  vyslupování  jako  veřej- 
ného činitele  v  obcích  husitských,  hlavné 
v  Praze  a  v  obci  táborské.  Historie  —  pro  Prahu 
je  to  hlavně  kronikář  Vavřinec  z  Březové  —  za- 
znamenala účast  jejich  obyčejně  při  pohnutých 
událostech  v  dějinách  husitství,  dávajíc  z  nich 
mluviti  duši  davu.  Proto  vystupuje  žena  v  obcích 
husitských  většinou  hromadně  a  beze  jména. 

Nedostatek  pramenů  nedovoluje  stopovati  po- 
díl žen  v  jednotlivých  stranách  husitských  do 
všech  jejich  odstínu.  Ale  přece  obdobou  možno 
souditi,  že  tytéž  motivy  náboženské,  politické  a 
sociální,  jež  vedly  muže  k  té  či  oné  straně  hu- 
sitské, vedly  i  ženu. 

Kromě  toho  nutno  u  ženy,  hlavně  z  lidových 
vrstev  zdůrazniti  silu  vrozeného  instinktu,  ná- 
boženského pudu,  který  jí  často  nahrazoval  theo- 
logické rozumové  přesvědčeni  mužovo  a  vedl  jí 
pod  vůdcovství  oblíbených   lidových  kazatelů. 

Základem  husitství,  z  něhož  všichni  vycházeli 
a  jenž  byl  vyjádřen  ve  čtyřech  artikulích  praž- 
ských, ^s)  pojítku  to  všech  stran,  bylo  dědictví  Hu- 
sovo :  oprava  současné  církve  v  duchu  Písma  a 
přijímání  pod  obojí  jako  vnější  odznak  všech  hu- 
sitů.  Kdežto  mírnější  strana  s  Prahou  v  čele  na 


59)  Byly  smluveny  již  dříve  a  prohlášeny  za  spo- 
lečný základ  všech  stran  husitských  r.  1420.  Obsaho- 
valy požadavky:  1,  aby  bylo  slovo  boží  svobodné 
hlásáno,  2.  aby  byla  podávána  svátost  oltářní  pod 
obojí  způsobou,  3.  aby  kněží  neměli  světského  pano- 
vání (t.  j.  moci  světské)  a  aby  byli  živi  podle  evan- 
gelia, 4.  aby  smrtelní  hríchové  byli  kaženi  a  stavováni. 
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tom  přestávala,  pokročil  v^kov,  hlavni  př^nl 
venkovská  obec  husitská,  Tábor,  daleko  za  ně 
k  radikální   změně   všech   řádů   cirkevních. 

K  vysvětlení  tohoto  náboženského  rozdílu  mezi 
husity  pražskými  a  venkovskými  přispívá  v  přední 
řadě  různost  společnosti  pražské  a  venkovské, 
jenž  má  značný  význam  i  pro  postavení  ženy 
v  obcích  husitských, 

Pražané  sami  se  dělili  na  mírné  a  radikální. 
V  době  prvního  kvasu  v  Praze  po  smrti  Husově 
byla  lo  hlavně  universita  pražská,  jež  jako  vlastní 
dědička  a  ochránkyně  Husova  učení  postavila  se 
v  čelo  pokrokových  snah :  ,,v  duchu  Husově  pro- 
hlásila rozum  za  nejvyšší  autorito  ve  věcech  viry 
a  postavila  jej  ,,nade  všechny  doktory".  Ale  ra- 
dikalismus její  byl  jen  teoretický ;  jakmile  se  však 
v  praxi  nejširších  vrstev  obrául  na  pole  sku- 
tečné, netoliko  náboženské,  nýbrž  i  sociální,  dala 
se  universita  na  cestu  ústupu,  jež  skončila  kom- 
promisem. Takového  rázu  byli  duchovní  vůdci 
této  strany :  universitní  mistr  a  proslulý  učenec 
Křišfan  z  Prachatic,  průvodce  Husův  do  Kostnice 
a  historik  jeho  procesu  Petr  z  Mladenovic,  kněz 
Jan  z  Příbramě,  kronikář  Vavřinec  z  Březové  a 
jiní. 

S  aristokracii  duchovní,  soustředěnou  v  uni- 
versitě, byla  v  tomto  postupu  za  jedno  aristo- 
kracie rodová  a  peněžní.  K  prvním  patřila  vy- 
soká šlechta  a  královna  Žofie.  Po  smrti  svého 
manžela  r.  1419  se  královna  zapsala  spolu  se 
šlechtou  českou,  že  bude  hájiti  přijímáni  pod 
oboji.  Několik  měsíců  pak  vedla  správu  země 
s  nejvyšším  purkrabím  panem  Čeňkem  z  Varten- 
berka.  K  mírným  Pražanům  se  hlásili  i  bohatí 
měšťané   pražští,   hlavně   staroměstští,    pokud    to 
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byli  čeťi.  Rovněž  ženy  z  těchto  vyšSícíi  a  boha- 
tých kruhů  pražských  patřily  svým  společenským 
postavením   ke   konservativním   husitům'. 

Naproti  tomu  zejména  na  Novém  městě  praž- 
ském, sídle  drobnějšího,  chudšího  řem.esmictva, 
sociálně  zaujatého  proti  bohatým  měšťanům,  vlád- 
noucím na  radnici,  nabyl  vrchu  směr  rozhodnější. 
V  čele  jeho  stáui :  Husův  žák  a  dědic,  původce 
přijímání  pod  obojí,  radikální  theolog  Jakoubek 
ze  Stříbra  a  nejoblíbenější  a  nejvlivnější  lidový 
kazatel  po  Husovi,  kněz  Jan  Želivský. 

Oba  —  Jakoubek  a  Želivský  —  vedou  po  ně- 
jaký čas  společné  náboženský  vývoj  Prahy :  Ja- 
koubek, duchaplný  theolog  a  radikál  spíše  knižní, 
jehož  soustavě  theologické  dodával  2elivský  živou 
sílu  propagační  a  mravní  podklad  ve  svých  H- 
dových  kázáních. 

Byla  to  hlavně  zásluha  o rganisá  horského  kněze 
Želivského,  že  Praha  nabyla  v  prvních  letech 
rozvoje  husitství  postavení,  jež  označil  Palacký 
jako  hegemonii  (vůdcovství).  Osíainí  města  česká 
se  řídila  v  přijetí  husitství  a  v  počeštěni  svých 
obecních  správ  vzorem  Prahy  a  byla  od  ní  od- 
vislá. Praha  se  nazývá  , .slavné,  velebné  město" 
a  podle  výroku  odpůrců  kalicha  chtěla  se  státi 
druhými  Benáikami,  „paní  všech".  (Bezold:  K  dě- 
jinám husitství  sír.  82.  a  násl.)  Zásluhou  Želiv- 
ského  uskutečnilo  se  na  krátký  čas  spojení  Tá- 
borů s  Pražany,  čí  spíše  dočasné  ovládnutí  Prahy 
naukou  táborskou.  Spojení  toto,  bohužel  v  bu- 
doucnosti neudržitelné,  bylo  pro  skvělé  počátky 
husitství  neobyčejně  blahodárné:  plodem  jeho 
byl  pevný  náboženský  program  všech  stran  hu- 
sitských, vyjádřený  ve  čtyřech  artikulích  praž- 
ských, a  první  veliká  vítězství  Žižkova. 
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Tato  strana  radikáJní,  hlavně  její  lidový  vůdce 
Želivský,  klonila  se  k  učení  Táborů.  Sympatie 
pražských  radikálů  k  Táborům  se  pro'€vily  v  létě 
r.  1420,  když  Táboři  přijeli  Praze,  Zikmundem 
obležené,  na  pomoc. 

Dva  náboženské  směry  pražské,  mírný  a  ra- 
dikální, na  podkladě  rozdí.ů  společenských  možno 
pozorovati   i  mezi   pražskými   husltkami. 

Pražské  ženy  husitské  podléhaly  vlivu  knězi 
strany  mírné  i  radikální  a  byly  často  nástrojem 
jejich  sporů  náboženských  i  osobního  záští.  Tak 
hrály  ženy  dosti  významnou  roli  v  poměrech 
pražských  v  létech  1420 — 1422,  v  onom  tříbení 
duchů,  jež  přivodilo  roztržku  mezi  Jakoubkem  ze 
Stříbra  a  Janem  Želivským.  Jakoubek  se  přiklonil 
ke  straně  mírné,  která  způsobila  záhy  pád  a  po- 
pravu Želivského  r.  1422.  Účast  žen  na  obojím 
křídle  Pražanů  vrhá  na  tyto  dosti  temné  a  ne- 
jasné události  ostřejší  světlo.*^") 

Kněz  Jan  Želivský,  kazatel  u  Panny  Marie 
Sněžné  na  Novém  městě  pražském  a  nejvlivnější 
učitel  a  vůdce  lidu  pražského  po  Husovi,  stou- 
penec radikálního  směru  a  zprvu  hlasatel  a  ši- 
řitel idejí  Jakoubkových  spisů,  počal  se  sbližovati 
s  Tábory  záhy  po  jejich  příchodu  do  Prahy.  Jal 
se  šířiti  v  Praze  jednoduchou  mši  táborskou,  celou 
českou  a  slouženou  knězem  bez  ornátu,  který 
nad  prostýmx  stolem   žehnal   chléb   a  víno. 

Z  toho  vzniklo  v  Praze  rozdvojení:  jedna 
strana  se  nadchla  starokřesíanskou  prostotou  tá- 
borské  mše,   ale   jiným   byla    proti   mysh.   Tento 


60) 


V  motivaci  roztržky  mezi  Jakoubkem  a  Želiv- 
ským jsem  se  přidržela  výkladu  Nejcdlélio  v  Dějinách 
bušit  zpěvu. 
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doj^m  velice  pékn^  vystihl  Jirásek  ve  svém  ro- 
máně „Proti  všem",  kde  liči  táborské  obřady,  za 
pobytu  Táborů  v  Praze  konané  a  ohlas  jejich 
v  duších  Pražanů. 

„.  .  .  (Pražský  student  Bartoš)  viděl,  jak  kněz 
bez  ornátu,  bez  korporalu,  tak,  jak  kázaje  byl, 
klekl  na  kolena,  hlavu  na  zem  položil  a  říkal 
otčenáš,  jak  všichni  s  ním  se  modlili,  jak  týž 
kněz  vstanuv  jal  se  po  česku,  hlasem  velikým 
říkati  nad  chlebem  a  nad  vínem  nepozdvihuje  ani 
toho  ani  onoho : 

,,Pán  náš  Ježíš  Kristus  když  jest  večeřel,  vzav 
chléb  a  dobrořečiv  lámal  a  dal  učedlníkům  a  řekl : 

Vezměte  a  jezte;  to  jest  tělo  mé.  A  vzav 
kalich  a  diky  činiv  dal  jim  řka :  Pijte  z  toho 
všichni,  nebo  to  jest  krev  má,  nové  smlouvy, 
která  se  za  mnohé  vylévá  na  odpuštěni  hříchů." 

Mnozí  z  Pražanů,  kteří  se  na  to  divah,  obrátili 
se  a  v  nevoh  odcházeli.  Nechtěli  se  na  takové 
kacířství,  jak  říkali,  dívati  s  těmi  ze  svých,  kte- 
rým se  ta  prostota  Táborských  zase  líbila,  kteří 
chváhli,  to  že  je  pravé,  nač  ta  zbytečnost  a  dra- 
host ornátů,  nač  všechna  hříšná  a  nákladná  nád- 
hera, tof  že  všecko  proti  písmu,  žef  tam  ty  dře- 
věné číše  a  čistcové  kalichy  lepši  jsou  nežli  ze 
zlata  a  stříbra  — " 

Došlo  i  k  lidovým  bouřím,  nebof  strana,  horu- 
jící pro  mši  táborskou,  nechtěla  od  knězi,  jinak 
sloužících    přijímati   svátost   oltářní. 

V  těchto  pohnutých  událostech  pražských  hrály 
důležitou  roli  též  ženy  —  jako  vždy  a  všude 
tam,  kde  hladina  veřejného  mínění  se  rozvíří  nej- 
hlouběji a  utajené  proudy  společnosti  vystoupí  na 
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povrch.  Bylf  to  zq  všech  pražských  husitských 
knéží  hlavně  Želivský,  jehož  hdový  radikalismus 
popřával  také  ženám  v  náboženském  živoié  nej- 
více uplatnění  a  náboženské  rovnosti  s  muži,  ja- 
kou měly  z  žen  husitských  jen  ženy  táborské. 
Zejména  pak  liturgie  2ejvského  byla  úplně  pro- 
dchnuta duchem,  lidovým,  účasti  ženy  vždy  tolik 
příznivém.  Úplně  česká  mše  jeho  si  otvírala  cestu 
do  duše  lidu  a  prostých  žen,  lidový  zpěv  nábo- 
ženský, který  Želivský  v  Praze  nejvíce  propago- 
val, otvíral  ústa  Udu  a  ženě,  zjednával  průchod 
jejím  nejsvělějšim  citům.  K  horlivým  stoupencům 
Želivského  a  tudíž  i  novot  táborských  patřily 
,, panny,  vdovy  a  manželky"  patrně  z  kruhu  slou- 
penců  Želivského,  drobných  to  lidi  Nového  města 
pražského,  hlavně  však  bekyně,  jejichž  sklonnost 
k  radikalismu  již  jsme  poznai.  Tu  poprvé  v  hnuti 
husitském  —  a  to  hned  v  počátcích  jeho  —  sly- 
šíme o  vystoupení  bekyn  pražských  —  „še- 
divých  sester  husitských". 

S  učením  táborským  se  bekyně  pražské  sezná- 
mily stejně  jako  Želivský  v  době  příchodu  Tá- 
borů do  Prahy.  V  hloučcích  posluchačů  pražských 
kolem  knězi  táborských,  na  jejich  kázáních  a  při 
jejich  obřadech  byly  chmurné  postavy  pražských 
sester  husitských  —  bekyn  záhy  složkou  nejpod- 
statnější. Proč?  Ústa  Táborů  zvěstovala  jim  ná- 
boženskou evangelickou  prostotu  obřadů  a  živola, 
ale  zároveň  volala  je  slovy  Písma  k  účasti  na 
božím  boji.  Ve  všem  tom  nalezli  táborští  kněží 
u  bekyn  pražských  již  předchozím  vývO;em  půdu 
připravenu.  Kronikář  Vavřinec  z  Březové,  vytý- 
kaje bludy  Táborů,  praví,  že  „jimi  srdce  mno- 
hých, netoliko  samých  Táborských,  nýbrž  i  praž- 
ských  byla  nakažena  a  zvláště  naše  sestry 
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pražské,  kteréžto  bckyné  nazvány   jsou 
vobecně".") 

Pražští  přívrženci  táborského  učení  a  mezi 
nimi  výslovně  ženy  —  zaciiázeli  ve  své  příchyl- 
nost' k  Táborům  až  do  krajních  mezí.  Pochmurné 
scény  lidového  obrazoborectví  vyvstáva-i  nám  tu 
před  očima  pod  dojmem  slov  kronikářových:  „po- 
čínali si  zběsile,  drancovali  kostely,  z  rouch  bo- 
hoslužebných oděvy  si  dělali".  —  „Koranda,  pojav 
s  sebou  sestry  z  Plzně  a  táborské,  všelečně  do 
kostela  sv.  Michala  vsel  .  .  .  rozkázal  všecky  sto- 
lice kněžské  í  obecné  lámati"  prý  k  opevněni 
srubu  na  Vítkově.  Z  některých  lavic  navršily 
sestry  hranici  u  sv.  Ambrože  a  zapálily  ji  . .  .  Ra- 
dikální ženy  netoliko  nechtěly  přijímati  svátost 
od  kněží,  kteří  setrvávali  pří  starých  obřadech 
bohoslužebných,  nýbrž  také  knězi  u  sv.  Petra  na 
Poříčí,  který  chtěl  v  ornáte  sloužiti  mši,  za- 
bránily na  pokyn  mužů  svých  v  bohoslužbě.  Or- 
nátům přezdívaly  ,, plachty";  „mistrům  a  kaza- 
telům, kteří  radili  zachovávati  dosavadní  obřady, 
opírajíce  se  o  slova  Písma,  spílaly  ženy  radikální 
pokrytců  a  svůdců  a  chtěly  je  zabili  nebo  z  města 
vyhnati  jako  psi  vzteklí."  i^^j 

Sympatie  bekyň  k  táborskému  učeni,  hlavně 
jejich  nadšeni  pro  táborské  obřady,  se  projevilo 
významně,  když  „Koranda,  hlavní  táborských 
kněz,  vůdce  a  správce"  přišel  do  Prahy  v  lednu 
r.  1421.  Kázal  v  Praze  proti  ornátům  a  tu  „při- 
jaly ho  bekyně  jako  angela  Páně,  mistrům 
přimlouvajíce  (=  domlouvajíce),  ž€  sou  Korandovi 


"1)   Prameny   dějin    českých    V.    str.  42^. 
"S)   Kronika  Vavřince  z  Březové  str.   389   a  407. 
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v  kázáni  překazili."")  Jakýsi  knéz  pražský   chtél 
totiž  Korandovi  zameziti  jeho   vystoupeni. 

Radikální  směr  a  jeho  stoupenci  na  čas  ovládli 
Prahu.  Kněz  Jan  Želivský  svým  vlivem  prosadil, 
že  byli  sesazeni  dosavadní  konšelé  pražští,  kteří 
nepřáh  táborským  knéžim  a  dosazeni  jiní  (na 
konci  června  r.  1421),  novému  směru  povolnější. 
Za  jejich  radniční  vlády  byli  do  některých  ko- 
stelů pražských,  na  př.  k  sv.  Petru  na  Poříčí, 
uvedeni  kněží  obřadu  táborského. 
"^Hlavní  pramen,  kronikář  Vavřinec  z  Březové, 
líčí   tyto   pohnuté   události    takto : 

„Téhož  času  jednoho  kněze,  kterýž  tehdáž  ko- 
stel sv.  Petra  spravoval,  někteří  jeho  sousedé, 
bludy  táborskými  nakažení,  od  téhož  kostela  ode- 
hnah,  protože  v  ornáte  mše  svaté  sloužil  a  Pro- 
kopa, Filipa,  Táborských  kněží  pikhartstvím  pode- 
zřelé, uvedli  sou  a  též  Jaroslava,  kněze  od  sva- 
tého Mikuláše  na  Starém  městě  člověka  milosti- 
vého, touž  příčinou  někteří  pikhartům  přejíce  usi- 
lovali sou  vystrčiti  a  do  kostela  sv.  Michala  na 
Starém  městě  Viléma,  kněze  pikhartstvím  pode- 
zřelého, někteří  chtěli  uvésti  do  dvoru,  ale  z  vůk 
bozi  nejsou  dopuštěni."  V  kostele  sv.  Michala  byl 
správcem  Křišťan  z  Prachatic,  proti  němuž  vy- 
stupovali kněží  radikálního  směru  proto,  že  za- 
chovával staré  obřady  při  mši,  bohoslužebnou  la- 
tinu a  nechtěl  podávati  dítkám. 

Proti  radikálním  převratům  v  kostelích  praž- 
ských, jež  byly  většinou  dílem  strany  Táborům 
přející,  v  níž  jsme  poznaly  také  ženy  —  povstali 
stoupenci  strany  mírné,  Pražani  konscrvativní, 
veaeni  jsouce  svými  knéžími,  z  nichž  přední  místo 


«')  Tamtéž  str.  Ító6. 
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zaujímali  mistři  imivcrsittií  —  jako  byl  Křišfan 
z  Prachatic  a  j.  K  nim  se  přidal  také  nékdejši 
stoupenec   Želivského,   Jakoubek   ze   Střibra. 

V  této  době  prvníiio  husitského  kvasu  a  tří- 
beni duchů  v  Praze,  v  době  prvniho  většího  kon- 
fliktu mirných  husitů  a  bouřlivákú,  jenž  je  jakoby 
předzvěsti  budoucích  sporů  celému  husitství  tak 
osudných  —  vystupuji  ženy  jako  důležitá  složka 
na  obou  stranách.  Jako  radikálové  strany  Želiv- 
ského měli  ve  svém  středu  ženy  z  novoměstské 
společnosti  pražské  a  hlavně  pražské  bekyně  — 
tak  i  knězi  strany  protitáborské  dovedli  vzbuditi 
ohlas  pro  své  snahy  v  duších  jiných  Pražanek  a 
dovedli  využiti  v  pravou  chvíli  jejich  nábožen- 
ského nadšeni  ke  svým  záměrům. 

Kronikář  Vavřinec  z  Březové  vylíčiv  převraty 
ve  správě  některých  kostelů  pražských,  vykládá 
o  památném  vystoupení  žen  pražských 
strany  mírné  na  radnici  pražské  v  červenci 
r.  1421.  Zajímavá  je  obšírnost  a  nepopiratelná  zá- 
liba, s  jakou  líčí  kronikář 6*)   tuto  událost: 

„Protož  vidouce  ty  věci  nábožné  panny,  vdovy 
i  manželky,  že  předpovědění  konšelé  činih  se  ne- 
slyšíc, z  ponuknutí  Ducha  svatého  všechny  věrné 

6*)  Může  svědčiti  o  sympatiích  Vavřince  z  Březové 
k  vystoupení  žen  pražských  a  o  dobrých  zkušeno- 
stech, jež  měl  v  tomto  směru.  Hle  zároveň  i  z  tohoto 
místa  mluví  k  nám  ve  Vavřinci  z  Březové  politický 
příslušník  téže  mírné  strany,  v  jejíchž  služ- 
bách stály  ony  zbožné  ženy.  O  zálibném  tónu  jeho 
mluví  Palacký  III.  díl  Dějin  str.  282  a  v  poznámce: 
„Zprávu  o  příběhu  tomto  i  stížnost  samu  zachoval  nám 
Vavřinec  z  Březové  (str.  481 — 5)  se  zvláštním  zalíbe- 
ním, končiv  ji  vykřiknutím:  Laus  tibi  Domine!  Bylaf 
to  ovšem  demonstrace  strany  kališnické  naproti 
straně  kněze  Janově  a  2ižkové." 
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pravdy  se  pfidržíci  svolaly  sou,  no  rathauz  se 
spolu  braly  a  konšdúm  žalobu  na  listu  napsaném 
mluvily  sou.  ň  tu  žalobu  jedna  panna  z  nich 
v  ruce  držíc  list,  čtla  slovo  od  slova."  «5)  2eny 
ve  své  stížnosti  ukazují  na  převraty  ve  správě 
kostelu,  jež  se  právě  v  Praze  udaly  na  Poříčí  na 
Novém  městě,  pak  u  sv.  Mikuláše  a  u  sv.  Michala 
na  Starém  městě.  Žádají  především,  aby  řádni 
kněží  nebyli  vypuzováni  ve  prospěch  táborských. 
Uznávají  sice  dobré  služby,  jež  jim  Táboří  pro- 
kázali {narážejí  na  pomoc  Praze  proti  Zikmun- 
dovi), vytýkají  jim  však  bludy,  jež  šíří  všude  a 
hlavně  v  Praze,  především  o  svátosti  oltářní.  2eny 
pražské  přiznávají,  že  byly  tento  rok  před  nimi 
varovány  a  připojují  prosbu  (svou  i  těch,  kteří 
je  varovali),  aby  obec  dala  takové  kněží  do  Prahy 
příchozí  nejprve  prozkoumati  co  se  týče  pravo- 
vérnosti  jejich  učení.  Na  vyzvání  kněží  tábor- 
ských prý  některé  ženy  též  samy  sobě  posvěco- 
valy. Podle  stížnosti  žen  toto  učení  m.ohlo  by 
vésti  k  roztržce  v  obci.  Dále  vytýkají  ženy  kon- 
šelůin :  ,,Vy  to  vidúce,  netbáte  toho  sstaviti  .  .  . 
pakli  by  sé  kto  k  tomu  chtěl  přičiniti,  bráníte 
a  sstavujete,  jako  byste  stranu  drželi."  Ženy  na- 
pomínají obec  k  jednotě  a  prosí,  aby  byh  dosa- 
zeni dřívější  kněží,  hlavně  k  svatému  Petru  na 
Poříčí.  , .Pakli  byste  toho  nechtěli  učiniti"  —  po- 
kračují petentky  již  výbojněji  —  ,,musily  bychom 
se  (samy)  přičiniti  podle  Pána  Boha  s  jeho  po- 
mocí" .  .  .  Končí  žádost  svou  důrazným  připome- 
nutím, aby  při  poradách  obecních  zanechali  stra- 
nictví:  ,,Také  jednáte-li,  jednajte  úředníky  pravé 

6^)  Uvádí  ji  jedině  Vavřinec  z  Březové  ve  své  kro- 
nice str.  497  a  následující.  Doslovný  otisk  její  viz 
v  příloze  III.  této  práce. 
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viery,  oby  nu  né  nebylo  domnénie  zlé  o  plkhart- 
ství  a  o  šibalství."  —  Konšelé  se  podivili  této 
ženské  smělosti  a  pokusili  se  odděliti  ženy  svo- 
bodné od  vdaných,  aby  je  snáze  přemohli.  Když 
to  nepomohlo,  drželi  je  nějakou  hodinu  na  rad- 
nici jako  ve  vězeni  a  pak  je  propustili. 

,, Protož,"  dodává  kronikář  ne  bez  vnitřního 
uspokojení  —  ,,to  ženské  ohlášení  starším  obce 
velmi  se  líbilo,  kteřížto  také  v  shromážděni  obce 
potom  učiněném,  když  opět  týž  list  jedna  panna 
čtla,  neodmlouvali  sou  proti  tomu."  — 

Stížnost  žen  pražských  sama  byla  by  památ- 
ným dokladem  zájmu  žen  pražských  o  čistotu 
víry,  o  jednotu,  o  očistu  obecni  správy  a  dokla- 
dem politického  uvědomění  jejich  —  ale  autorství 
tohoto   listu   nelze   připisovati   výlučně    ženám. 

Bylať  stížnost  namířena  proti  stoupencům  a 
stoupenkynim  radikálního  směru  a  byla  inspiro- 
vána někým  z  vůdců  strany  protivné,  jenž  nebyl 
vzdálen  osobě  mistra  Jakoubka  ze  Stříbra,  snad 
to  byl  on  sám. 

Je  to  patrno  z  vnitřní  motivace  listu,  jež  uka- 
zuje na  dobrého  theologa  a  politika,  po  stránce 
věcné  pak  se  shoduje  s  jinými  projevy  Jakoub- 
kovými, na  př.  s  pamětním  spisem  mistra  Ja- 
koubka a  Petra  Payna  v  koleji  Karlově  12.  listo- 
padu 1421,  stejně  jako  se  žalobou  jeho  na  kněží 
novoměstské  7.  března  1422.«6)  V  těchto  všech 
plodech  zřejmě  Jakoubkových  vidíme  vnitřní  shodu 
se   stížností   žen   pražských :    totéž    zdůrazňování 

^^)  Uvádím  zmínky  o  nich  podls  či.  Vádava  No- 
votného ,, Jakoubek  ze  Stříbra"  v  Naučném  Slovníku. 
Do  podrobného  rozboru  dokumentů  samých  nemohu 
se  pouštěti  v  populární  brožuře  —  ač  myslím  i  tak, 
že  má  domněnka  není  daleko  ad  pravdy. 


astoty  rírij  hlavné  v  učení  o  svatostí  oltářní, 
jednoty  v  obci,  zejména  pak  požadavek,  aby  řádn' 
knéž'  nebyli  odháněni  od  svých  kostelů.  Důsledky 
tohoto  převratu  v  kostelech  pražských  —  a  to 
také  padá  jistě  na  váhu  —  dotýkaly  se  vedle 
jiných  hlavně  Jakoubkova  přítele,  mistra  Křišfana 
z  Prachatic,  ,,a  stalo  se  hlavně  asi  jeho  (totiž 
Jakoubkovu)  zásluhou,  že  Křišlan  z  Prachatic  ne- 
byl vypuzen  ze  své  fary  od  svatého  Michala"'^') 
ve  prospěch  Viléma,  stoupence  Želivského.  Dále 
známe  Jakoubka  přímo  jako  inscenatora  podob- 
ných Hdových  výjevů  —  dovídáme  se  o  hlučném 
procesí  lidu,  jež  vedl  na  radnici,  žádaje  dosazeni 
nových  konšelů. 

Konečně  přímo  na  vliv  kněží  strany  Jakoub- 
kovy na  ženy  pražské  poukazuje  žaloba  kněze 
Viléma  stoupence  to  a  mstitele  Želivského  r.  1422 
po  stětí  jeho  —  a  na  prvnim  místě  se  tu  uvádí 
Jakoubek: 68)  „Tyto  jsú  viny  Jakúbkovy,  Příbra- 
mcvy,  EngLšovy  (=  Petr  Payen)  Martinovy  Vo- 
lyni, Křišfanovy,  Prokopa  Plzeňského,  Martina 
Pražského,  Kardinálovy,  Rokycanovy  a  jmých 
všech  pomocníkuov,  kněží  i  žákuov.  Najprvé:  že 
přes  tento  celý  rok  trápili  sú  věrné 
panny  a  vdovy  i  manželky,  knězi  věrné 
i  súsedy,  sužujíce,  hanějíce  a  lživě  pikhartujíce, 
až  sú  druhé  věrné  bratry  zpikhartovavše  i  k  smrti 
přivedli."  —  Dále  si  stěžuje  žák  Želivského  Vilém, 
že  kně7  Jakoubek  a  jeho  pomocníci  popudili  lid 
proti  správcům  města  a  že  vedl  procesí  lidu  na 
radnici,  žádaje  konšely  za  vydání  pečeti.  Konečně 
přičítá  Jakoubkovi  hlavní  vinu  na  přísném  zakro- 


67)   v  uvedeném   článku   V.    Novotného. 
«8)  Archiv   čcáký    díl    III.    str.   237—239. 
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ócní  konšelů  proti  strané  2e]ivského:  v  sobotu 
před  stétím  knéze  Jana  žaloval  Jakoubek  na  kněží 
novoměstské  na  radnici,  že  působí  rozmišky  a 
bouře  v  lidu,  „a  to  řekl  těm  krvavým  súdcóm: 
,,0  ste  přieliš  vlažní  a  nedbanlivi!  přičiňte  pilnost, 
abyste  to  stavili!"  ,,A  tudy  jich  popudil  na  ne- 
vinné." —  NezaznMi  nám  při  tom  na  mysli  slova 
stížnosti  žen  pražských  na  radnici? 

Bezold^^)  vysvět!u;e  blíže  tuto  žalobu  a  uvádí, 
že  „v  Praze  byla  zřízena  jakás  inkvisice,  a  došlo 
i  k  tomu,  že  ve  všech  měsíech  mělo  po  padesáti 
počestných  a  pravovérných  mužích  se  píditi  po 
pikhartech  a  jiných  bludařích,  mělo  vězniti  pode- 
zřelé; cizí  příchozí  do  Prahy  okamžitě  měli  býti 
úřadům  hlášeni  (týž  požadavek  vyslovují  i  ženy 
pražské  ve  stížnosti  konšelům  pražským).  ,, Do- 
konce i  paní  bývaly  vtahovány  do  této  vyzvé- 
dačské  soustavy  za  nástroje  pátrání  a  udavač- 
síví." 

Stížnost  žen  pražských  konšelům,  třebas  ne- 
vyšla přímo  od  žen  —  ,,z  ponuknutí  Ducha  sva- 
tého", jak  ji  motivuje  kronikář  Vavřinec  z  Bře- 
zové —  nýbrž  z  vnuknutí  vůdců  jedné  strany 
pražských  kalíšníků,  je  přece  velezajímavým  pří- 
spěvkem pro  poznání  činností  a  působení  knězi 
husitských  na  lid  a  hlavně  na  ženy.  Jest  dále  cen- 
ným poznatkem  pro  psychologií  lidu  pražského 
a  zvláště  části  žen  husitských,  jež  stály  někdy 
úplně  pod  vedením  husitských  kněží  a  sloužily 
i  bohužel  k  jejich  záměrům  stranickým  a  čistě 
demagogickým.  Zároveň  však  nutno  uznati,  že 
vystoupení  žen  pražských  a  jejích  neohrožené 
chování    před   konšely,    třebas    podnět    k  němu 


«9)  K  dějinám  husitství  str.  13. 
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vySel  od  husitských  knSži,  ]e  pf€C€  jen  dokladem 
značného  sebevědom:  a  odvahy  žen  promluviti  ve- 
řejně v  pravý  čas  ve  prospěch  věci,  jež  byla 
v  jejich  očích  stejně  jako  v  očích  jejich  vůdců 
nezbytná  pro  blaho  všech:  jednoty  a  člstohj  viry, 
jakož  i  očisty   tehdejši  obecní  správy. 

2eny  směru  radikálního  zůstaly  stoupenkyněmi 
Želivského  až  do  smrti. 

Mistr  Jakoubek  ze  Stříbra  obžaloval  Želiv- 
ského  na  radnici,  že  je  strůjcem  nepokojů  lidu, 
protože  j€  ve  spojení  s  Tábory,  kteří  zavádějíce 
novoty  porušuji  svornost. 

Převratu  na  radnici  ve  prospěch  strany  kon- 
servativní  padl  za  obět  radikální  a  ryze  demo- 
kratický Želivský.  Byl  sfat  se  svými  stoupenci 
z  jara  r.  1422. 

Na  zprávu  o  smrti  Želivského  vzbouřil  se  lid 
a  ženy  a  násilím  si  vydobyli  drahé  ostatky  po- 
praveného. Připravili  pak  milovanému  kazateli  a 
vůdci  svému  pohřební  slavnost  v  místě  jeho  pů- 
sobení u  Panny  ?Aarie  Sněžné.  Tam  jej  také  po- 
hřbili za  zpěvu  chvalozpěvů  ,,Te  deum  laudanus" 
a  ,,Veselýf  nám  den  nastal".  Byl  to  výron  zá- 
rmutku, ale  též  radosti  věrného  lidu  nad  novým 
mučednílíem   božím  .  .  .^°) 

S  pádem  radikálního  a  demokratického  kněze 
Jana  Želivského  poklesla  též  hegemonie  Prahy 
v  celé  zemi.  Zbylo  jí  jen  vůdcovství  sírany  mírné, 
jež  ji  stavělo  do  protivy  stále  ostřejší  proti  ra- 
dikálním Táborům.  Přes  vně'ší  občasné  spojování 
všech   stran   proti   společnému   nepříteli   —   Zik- 


'°)  Zpráva  o  smrti  kněze  Jana  2eIivského  v  pří- 
davcích ke  Starým  letopisům  českým,  vydal  Palacký, 
Praha  1829,  str.  480, 
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mundovi  a  kttžékům,  jež  vyneslo  husitům  siívélé 
úspéchy  doma  i  v  cLzinč,  rozdělil  se  vnitřní  vývoj 
husitství  od  té  doby  trvale  ve  dva  protichůdné 
proudy,  kompromisní  a  nesmiřitelný,  jež  se  staly 
husitství  osudný  v  bitvě  u  Lipan  .  .  . 

Po  pádu  Želivského  opanoval  mistr  Jakoubek 
ze  Stříbra  na  čas  situaci  v  Praze,  ač  ne  úplně. 
Někteř'  z  vlastních  stoupenců  jeho,  da'eko  kon- 
scrvativnější  než  Jakoubek,  pokusili  se  nakrátko 
v  duchu   reakce  o  smír  s  Římem. 

Novou  vzpruhou  učení  Jakoubkova  v  posled- 
ních dvou  letech  jeho  života  (od  r.  1427),  hlavně 
pak  po  jeho  smrti,  byl  farář  týnský  Jan  z  Ro- 
kycan, krátce  zvaný  Rokycana.  Je  to  posledni  ve- 
liký zjev  kazatele  a  vůdce  lidu  v  husitské  Praze. 

Vůdčí  ideou  činnosti  Rokycanovy  bylo  ukon- 
čení náboženských  bo;ů,  trvalé  zabezpečení  strany 
pod  obojí  v  ohledu  vnitřním  jednotou  a  náležitou 
duchovní  správou  a  proti  světu  uznáním  její  exi- 
stence od  hlavy  křesťanstva.  Tato  životni  snaha 
vedla  Rokycanu  do  příkrého  boje  proti  radikál- 
ním Táborům,  již  byli  hlavní  překážkou  smíru 
husitů  s  křesťanským  světem,  týž  cíl  vedl  ho  i  na 
koncil  basilejský  r.  1433,  který  vyjednával  s  hu- 
sity o  podmínkách  návratu  do  církve.  Kompak- 
táta basilejská,  která  měla  býti  husitským  Ce- 
chům mostem  do  církve,  byla  v  mnohém  ohledu 
ovocem  učenosti  a  diplomatické  obratnosti  Roky- 
canovy. 

Život  jeho  nebyl  bez  pronásledování,  až  te- 
prve vláda  utrakvistického  krále  Jiřího  zabezpe- 
čila mu  ti  vale  vůdčí  postavení  duchovního  správce 
(administrátora)  a  zvoleného  (třebas  církví  ne- 
uznaného) arcibiskupa  české  církve  podobojí, 
kterou  Rokycana  řídil  až  do  své  smrti  r.  1471. 

Í54 


Uzavíraje  ředu  mrcvokérců  pražských,  j«  již 
Rokycana  svou  činnosti  přechodem  k  ideové  dě- 
dičce  husitství,   Jednotě   bratrské. 

Rokycana,  husitský  kněz  —  mravokárce,  volá 
ve  svých  kázáních  a  jejich  písemném  ohlasu,  Po- 
stille,  společnost  světskou  a  duchovní  k  návratu 
k  prvotní  církvi  Kristově,  ostře  vytýkaje  zlořády, 
jež  se  s  duchem  jejím  nesrovnávají. 

Jako  pastýř  Hdu  husitského  obrací  se  Roky- 
cana ve  snaze  po  mravní  nápravě  společnosti 
i  k  ženám  pražským. 

Ani  velké  mravní  obrozeni  husitství  nedo- 
vedlo ženy  trvale  zbaviti  starých  nectností  ná- 
dhery a  pýchy  a  všech  hříchů,  s  nimi  spojených. 
Praha  byla  vůbec  ve  všem  konservativnější :  když 
vyprchalo  první  nadšení  a  oapor  proti  církvi, 
vracela  se  k  starým  řádům  bohoslužebným. '^I 
Podobně  tomu  bylo  i  v  životě  světské  společnosti 
pražské:  ani  tu  neprovedlo  husitství  radikálního 
převratu,  jen  dočasné  potlačení  nápadného  pře- 
pychu, hlavně  působením  úmluv  Pražanů  s  Tá- 
bory. Přepych  u  vyšších  tříd  pražských  —  a  ze- 
jména též  žen  —  ostatně  války  přetrval,  aby  po 
nich  znova  rozkvetl  v  příznivém  prostředí  velko- 
města, jakým  byla  na  svou  dobu  Pralia.  Rozdíly 
v  šatstvu  jakožto  odznak  sociální  nerovnosti  zů- 
staly i  po  dobu  husitskou,  sváděly  vyšší  stavy 
k  pýše  a  opovrhování  nižšími,  k  nemravnostem  a 
rozkošnictví,  a  dávaly  podnět  k  novému  horleni 
mravokárců.  V  polemické  sk'adbě :  ,, Hádání  Prahy 
s  Kutnou  Horou"  vytýká  autor,  horlivý  husita, 
Praze  nedůslednost,  že  setrvává  v  nošení  nádher- 


■'i)   Novotný   Vác.av:   Církevní  a  nábožensky   vývoj 
v  Tobolkové  České  politice  I.,   str.  57 r. 
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ných  rouch,  v  inventářích  doby  husitské  je  vy- 
počítávána zásoba  pěkného  šatstva,  "^j 

Zejména  však  kázáni  a  spisy  Rokycanovy, 
který  křísil  ideál  evangelický  v  husitství,  svédči 
o  přepychu  znova  rozkvetlém. 

Břitkosti  výrazu  nevyrovná  se  Rokycanovi 
žádný  z  předchůdců;  dlouhá  tradice  mravokárcú 
a  vůdčí  postaveni  ve  strané  pražské  dodalo  jeho 
vystoupení   smélosti.  "3) 

Rokycana  horlí  proti  přemršténostem  módy : 
proti  vlečkám,  nazývaje  je  „ocasy",  špičatým  slre- 
vícům,  výstřihům  šatů,  proti  líčeni,  nošeni  šperků, 
proti  vysokým  účesům,  proti  pokrývkám  hlavy, 
t.  zv.  rohům.  ,,Proč  na  to  nedbají,"  praví  v  Po- 
stille,  „aby  na  těch  hlavách  těch  drdolů  nenosily, 
nebo  jsou  dáblova  hnízda?"  Jinde  praví,  že  ženy 
mají  hlavu  ,,jako  poplužní  kolečko",  nebo  ,,jako 
čapí  hnízdo".  Ještě  se  pak  ženy  naň  hněvají  pro 
ony  výtky,  jak  si  stěžuje  Rokycana,  ,,a  řeknou: 
nevěrný  pop !"  Největší  parádnice  Rokycana  ve- 
řejně s  kazatelny  jmenoval  čili  provolával,  jak 
sám  svědčí. 

Jako  příčinu  pýchy  ženské  uvádí,  že  sebeláska 
žen  je  k  tomu  svádí,  ale  mají  pamatovati,  že 
krása  je  darem  božím  a  může  pominouti.  Ná- 
dheru žen  kára  přísný  Rokycana  plamennými 
slovy:  ,,Nuž  vy  baby,  chomautnice,'*)  ženy  fif- 
lovné,  pyšné,  hrdé,  nu,   vy   věnečníci, '^)  prohle- 

72)  Zíbrí-Wint€r:   Dějiny    kroje    dí!   II.,  str.  64. 

■^3)  Rozbor  Postilly  Rokycanovy  u  Hynka  Hrubého: 
„České  postilly".  UKázky  z  ní  též  v  článku  Jaroslava 
Golla  „Rokycanova  Postilla"  v  Casop.  česk.  mused 
1879. 

■7*)  Nazývá  je  tak  podle  vysokých  účesů  neb  ozdob 
hlavy. 

^■']  Výrobci  ozdob  ženských  hlav,  taik  zv.  vínků. 
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dál€-lj  vérou  k  JežiSovi,  vidíte-li  jej  tuto  o  hlO' 
hovG  koruné?  Ci  jest  vás  dábel  oslepil?" 

Proti  nádheře  vystupuje  Rokycana  jako  jeho 
předchůdci  češti  mravokárd  vůbec  netoliko  se  sta- 
noviska mravního,  nýbrž  i  proti  její  sociální  ne- 
spravedlnosti :  náklady  na  nádheru  bohatců  často 
nese  chudý  člověk,  jemuž  páni  uírhují,  jen  aby 
si  mohli  opatřiti  parádu.  ,,Kdo  ty  rozpustilosti 
neser'  íSedláci  robotní,  lid,  kdo  jiný?  Pán,  vydra 
na  sedlácích  i  nakoupí  ženě,  aby  krásně  chodila 
jako  modla."  ,,Pani  měšiko,  nedolila-lí  si  kdy 
tomu  nebožáku,  ježto  tam  těžce  dělá,  až  krev 
z  rukau  teče,  nebo  nedovážila  neb  přesáhla  tvá 
milost,  nad  celprelem"^)  tu  sedíc,  párajíc  se  v  ru- 
kau? ...  A  za  to  sobě  pasuov,  šlojéřův  krásných 
nakoupíš  . . ." 

Nádhera  jedněch  budí  závist  u  druhých.  Žena 
závidí  jedna  druhé  krásné  roucho  a  prosí  muže: 
,,Milý  muži,  kup  mi  také!  Onano  má  pás  krásný 
neb  jinú  věc  a  já  nemám.  Což  pak  mám  býti  ze 
všech  najhubenější?" 

Dúlklivě  klade  Rokycana  matkám  na  srdce,  aby 
nevdávaly  dcer  svých  bez  rozmyslu:  ,, Matko, 
mnedle,  když  si  dcerku  měla  vdáti  a  k  tomu  ji 
vedla,  pomyslila  si:  „Ba,  kam  ji  to  vedu?  Po- 
racdlila's  se  za  ni,  poprosila  si  Boha?  ...  A  ne- 
víš, drchto,  že  by  ji  někde  vedla  do  nějaké  vody 
prudké  a  strčila  ji  tam,  až  by  se  jí  v  austa  na- 
lévalo, řkauc:  „Vyplyfl,  muožeš-li,  aneb  tam 
ostaň!"  bylo-H  by  bezpečné,  ha?  Takf  jest  toto 
nebezpečné,   dáti   k  manželství   své   dítě!" 

Rodiče  i  jinak  chybují  ve  výchově,  nevedouce 
dětí  k  poznávání  ^Boha,  nýbrž  rozkoší  světských 

")  VůWadcc. 
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a  svétského  zisku.  Matkg  však  déti  „jediné  hned 
z  mládí  rozkoši  naučí,  ježto  to  škodí  dětem  jísti 
ihned  z  mládí  ty  krmě  rozkošné  a  píti  si.né  pití,  m 
tak  píší  doktorové  .  .  .  Ale  ono  ze  vsi,  ježto  se  ^ 
tam  tvarohem  vychová  a  boso  běhá  .  . .  obecně 
z  těch  maudřejší  bývají  než  oněchno  v  rozkoši 
zchovanúch."  Rodiče  a  hlavně  matky  se  starají, 
jen  aby  děti  vystrojily,  o  duši  nedbajíce.  „Ješlěf  j 
baba  drchta  přififluje  dcerku,  aby  pyšně  chodila,  ■ 
zjedná  perel,  zlata,  roucha  drahého  na  ni  nalépá." 

Snahou   Rokycanovou   bylo   zajisté,    aby    ženy    . 
zanechajíce  nádhery  a  pýchy,  jež  je  zdrojem  zá-  ji 
visti,   lakoty   a  nemravnosti,   dba!y,    aby    sličného  ■ 
svého  zevnějšku  jakožto  díla  božího  neposkvrnily 
hříchem.   Za  to    nechť   ženy    pečují   o  zušlechtění 
svého   nitra   a  o  své  náboženské   vzděláni   do   té 
míry,  aby  také  ony   mohly   a  dovedly  hájiti  boží 
pravdy.  Jef  Rokycana  v  duchu  husitství  přesvěd- 
čen, že  i  řádní  laikové  a  ženy  jsou  povolány 
k  hájeni  zákona   božího.   Mluvě  o  významu 
přijímání    svátosti    oltářní    pod    obojí    způsobou 
podle  zákona  božího,  praví:  „I  protož  chtěl  bych 
já,  aby  vy  se  učily  i  vy,  baby,  abyste  uměly    té 
pravdy  hájiti." 

Rokycana,  chvále  zbožnost  žen,  jíž  vynikají 
nad  kněží.  dodává:  ,,Ano  její  modlitba  nejednán 
vzácnější  před  Bohem,  než  by  kněz  těch  padesát 
žaltářuov  vyříkal." 

Na  českém  venkově  —  v  obci  táborské. 

Významnější  roli  než  v  Praze  hrála  žena  hu- 
sitská na  venkově,  hlavně  v  obci  táborské. 
Souvisí  to  s  jejím  lidovým  a  radikálním  rázem: 
bylať  to   jediná  strana,   v  níž   „česká  snaha  po 
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návratu  k  původním  řádům  starokřesťanským  do- 
šla ostrého  dějinného  ucelení".''')  Jen  venkov,  j€nž 
byl  ve  stá.ém  styku  s  Bohem  ve  velebném  chrámu 
přírody,  mohl  (podle  výroku  N€'€dlého)  domysliti 
učení  Husovo  v  duchu  rad.káíním  a  uskutečniti  je 
ďJbledně.  Neposíedni  význam  při  tom  měly  tužby 
sociální :  odpor  drobného  zemanstva,  venkovských 
řemeslníků  a  sedláků  proti  společnému  nepříteli 
jejich  a  zákona  božího :  velmožům  duchovním 
i  světským. 

Venkovská  společnost  náboženská,  lidová  a  ra- 
dikální, přirozené  popřála  ve  svém  středu  více 
místa  ženě,  kterou  přiváděly  k  ni  stejné  nábo- 
ženské přesvědčeni  i  tužby  sociální  —  více  než 
zdrželivější  aristokracie  majetková  a.  duchovni, 
pokud  ovládala  a  svým  tlakem  působila  na  veřejné 
mínění  pražské. 

Na  venkově  byla  to  zejména  doba  prvního 
kvasu  —  stejně  jako  doba,  jež  připravovala  příští 
Husovo,  ona  doba,  provanuta  dechem  starozákon- 
ního poetického  kouzla,  jež  v  prvním  nadšení  a 
prudké  touze  po  rychlém  všeobecném  přerodu 
lidstva  pojímala  v  něj  také  ženu.  V  předvečer  ve- 
likých převratů  vystupuje  tu  žena  na  čas  z  temna 
středověku  jako  téměř  rovnorodý  člen  budoucí 
lepši  české  společnosti. 

Chmurná  nálada  doby  —  bylo  to  na  začátku 
r.  1419  —  působila  i  na  duši  českých  žen  ven- 
kovských. Mračna  nad  zemí  českou  se  stahovala 
čím  dále  tím  hrozivěji.  Na  rozkaz  krále  Václava 
vrátili  se  kněží  pod  jednou  do  svých  far,  ale  láska 
hdu  k  novým  obřadům  byla  již  zatím  příliš 
vzrostla.  Lid  vyhledává  sám  nové  duchovní  pa- 


^^)  Vlček  Jaroslav:  Dějiny  české  literatury  I.  str.  143. 
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slýfe,  kteří  by  mu  sloužili  v  duchu  nové  pravdy. 
A  když  po  smrli  Václavové  nový  df  dic  české 
koruny  Zikmund,  spolu vinník  smrti  mibtra  Jana 
Husa,  v  němž  již  celý  národ  ctil  mučedníka,  chy- 
stal se  vtrhnouti  do  země  jako  nepřítel  —  a 
když  papež  dal  hlásati  křížovou  výpravu  celého 
křesťanstva  na  pomoc  j^ho  proti  kacířským  Ce- 
chům, vzbouřila  se  celá  země. 

Praha   se   postavila   v  č£lo    branného   odporu. 

Venkov  byl  zachvácen  hnutím  chiliasti- 
ckým,''^)  jež  zachvacuje  lid  v  předtuše  blížícího 
se  utrpení.  Strach  před  nepřítelem  té'.a  i  duše  v^de 
lid  pod  ociiranu  dobrých  kněží,  kteří  v  dobách 
všeobecného  strachu  a  nejistoty  nabývají  významu 
lidových  vůdců  a  proroků.  Byli  to :  Jan  Želivský 
v  Praze,  Václav  Koranda  v  Plzni,  kněz  Ambrož 
z  Hradce  Králové,  Jan  Němec  ze  2atoe,  Martin 
Húska,  Petr  Kániš  a  j. 

,, Kristus  přijde  na  svět"  —  hlásah  lidoví  ka- 
zatelé —  ,,a  založí  tisíciletou  říši  spravedlivých. 
Zlí  budou  vyhlazeni.  Pro  pozůstalé  dobré  lidstvo 
nebude  potřebí  ani  moci  církevní  ani  světské,  pře- 
stanou rozdíly  společenské.  Psaný  zákon,  t.  j. 
bibli,  nahradí  živý  zákon  vepsaný  v  srdcích  vě- 
řících a  tak  nebude  knih  ani  Písma,  přestane  vše- 
liká učennost." 

Mladé  nadšení  blouznivých  hlav,  snících 
o  rychlém  a  všeobecném  přerodu  společnosti,  pó- 
lo   ve  své   dílo    reformní    také  ženu.    Učinilo 


'8)  Název  je  z  řeckého  slova  chilioi  =  tisíc.  Je  to 
nauka  o  tisícileté  říši  spraveď.ivýcli,  kterou  ziXqtí  a 
bude  spravovati  Kr:s'us,  jenž  sestoupí  podruhé  tělesné 
na  zemi.  Vyskytuje  se  v  dějinách  častéji,  zachvacuje 
hlavné  lidové  vrstvy  v  dobách  velikých  převratů,  majíc 
význam   útěchy   a  lidového    rozřešení    současné   krise. 


ji  ve  svém  učení  takřka  rovnou  muži.  Rovnost 
jeji  však  nebyla  rovností  dnešní,  bylať  zastřena 
blouznivým  chiliasmem :  ženy  v  nové  říši  Kri- 
stově budou  zbaveny  toho,  co  dnešnímu  názoru 
je  heroismem  žen,  v  ocích  středověku  však  sni- 
žovalo ženu  pod  muže:  tělesného  utrpení  ma- 
teřství... Ženy  v  království  obnoveném, 
jak  hlásali  knéží,  budou  zbaveny  tělesných  strastí 
rodičky,  následků  to  prvotního  hříchu.  „Ženy 
v  klálo vství  obnoveném  tělesně  budou  roditi  syny 
a  dcery  bez  zarmoucení  tělesného  a  bez  bolesti 
—  některé  bez  semene    tělesného." 

Lid  venkovský  scházel  se  se  svými  kněžimi 
a  se  stejné  smýšlejícími  bratřími  a  sestrami  na 
lidových  schůzích,  hromadách,  kde  byl  uctíván 
Bůh  podle  srdce  jejich.  Konaly  se  na  horách,  jiiimž 
byla  dávána  biblická  jména,  jako :  Oreb,  Sión, 
Tábor,  neboť  kněží,  vykládajíce  dosíovně  slova 
Písma,  hlásali,  že  jedině  na  horách  aneb  v  ,,pěti 
městech"  lid  dojde  spasení.  Líčíce  živými  bar- 
vami a  orientálsky  obraznou  řečí  Písma  zkázu 
neposlušných,  kteří  zůstanou  v  nížině  a  slasti  vy- 
volených, kteří  se  utekou  k  horám,  způsobili,  že 
lid,  hlavně  selský,  opouštěl  grunty  a  za  zpěvu 
nábožných  písni  ,, vydal  se  k  horám  na  pout, 
z  níž  se  pak  již   sotva   vrátil". -9) 

Mezi  poutníky  za  boží  pravdou  byjo  mnoho 
žen.  Jako  muži  byly  většinou  i  ony  z  onoho  zá- 
dumčivého,  k  přemýšlení  povzbuzujícího  jkraje 
jižních  Cech  s  tichými  rybníky,  kol  nichž  jemně 
ševelí  rákosí,  z  kraje  širých,  často  chudých  plání, 
nad  nimiž  táhne  ustavičný  ostrý  vítr,  s  temně 
zvlněnými  bory  na  dalekém  obzoru.  Byly  z  kraje, 

'^)   Nejedlý   Zd.:  Dějiny   husitského   zpěvu   sír.   194. 
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j€hož  zvlášíní  těžká  a  teskná  nálada  dodnes  ik  nám 
dýše  z  veršů  Sovových  stejně  jako  z  obrazů  Sla- 
víčkových a  Laudových,  z  kraje,  k  němuž  tolik 
přiléhá  jednoduchá  a  výrazná  linie  kreseb  Alešo- 
vých, z  kraje,  jenž  neoplývá  tóny  barevnými,  j8- 
hož  podkladem  je  žulová  půda  a  jenž  má  iediný 
základní  šerý  tón,  z  kraje,  jehož  základní  melodií 
zvukovou  je  ostrý  svist  větru,  ženoucího  se  přes 
širé  pláně  .  .  . 

Náladu  jeho  dobře  vystihl  Jan  Herben  ve  svém 
Hostišově : 

,,V  červnu,  když  kraj  rozprostře  všecky  své 
krásy,  tehdy  bývají  barvy  jeho  arci  nejsvětlejší 
a  nejživější,  trochu  žlutavé  a  fialové,  ostatek 
tmavá  zeleň  luk  a  lesů.  Nic  jásavého  však, 
všechno  jaksi  přidušené,  nerozvité,  veselí  bez  buj- 
nosti. Na  podzim  pokryje  půdu  mezi  lesy  barva 
šedá  a  hnědá  —  ty  přísné  a  drsné  ,, šedivé  se- 
stry" táborské  měly  mimikry  této  krajiny.  Jen 
sem  tam  rozkládá}!  se  kusy  barevného  vřesoviště. 

A  zvuk?  Snad  jste  si  toho  vědomi,  že  každá 
krajina  má  svůj  karakteristický  zvuk?  Jakoby  to 
byl  dech  z  jejích  ňader.  Nemyslím  zpěv  drozdů 
a  kosů  na  pokraji  lesa  .  .  .  nýbrž  ten  specifický 
souzvuk  všelio  okolí,  splývající  v  harmonii  s  pří- 
rodou i  živočišstvem,  člověka  v  to  počítaje  při 
práci  —  v  našem  Újezdě  to  sviští,  lehiký  svist  je 
zvukem  jeho,  něco  takového,  co  sviští  v  symfo- 
niích Griegových,  v  nichž  se  ozývá  zvuk  jeho 
vlasti:  náraz  větrů  na  fjordy  a  plazivý  vítr  pro- 
hvizdujicí  řídké  porostliny  vrchů  norských  .  .  ." 
A  jinde  praví:  ,,Kraj  náš  není  měkký  sice  a  lehký, 
aby  šeptáním  hájů  a  šuměním  potůčků  vlichocoval 
se  do  srdce  a  budil  něšié,  milostné  city :  je 
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čistý  a  ostrý,  přísný  a  chladný,  až  vekbný  a  po- 
drobuje sobě  člověka  jako  gotický  chrám." 

Byl  to  kraj,  kde  byla  půda  pro  českou  re- 
formaci již  připravena :  Valdenští  se  svými  sna- 
hami o  obnoveni  ideálu  prvotní  církve  Kristovy 
miěli  stoupence  v  jižních  Cechách  již  patrně  na 
začátku  XÍV.  století,  «<>)  by!  to  kraj,  jimž  kdysi 
kráčel  a  v  němž  působil  Hus  .  .  . 

Ženy  jihočeské  poslechly,  jsouce  zvábeny 
kouzlem  biblických  slov,  voláni  kazatelů.  Náladu 
prvních  poutí  „na  hory"  dobře  vystihl  sou- 
časník, kněz  mírné  strany  kališnické,  odpůrce  Tá- 
borů, Jan  z  Příbramě  ve  svém  Životě  kněží  tá- 
boiských:^!)  ,,Kázah  sú,  aby  ženy  od  svých 
mužuov  i  od  dětí  na  hory  běžely,  aby 
s  nimi  nezhynuly.  R  tak  sú  množstvie 
žen  i  dievek  i  panny  učinily..."  Ženy  po- 
dobně jako  m^uži  opustily  vše,  co  jim  bylo  drahé, 
rodinný  krb  a  šly  do  života  plného  nejistoty, 
zvábeny  jsouce  tajemnou  vidinou  příští  říše  Kri- 
stovy :  ,,od  domuov  i  od  statkuov  jako  za  párů 
běžely  .  .  ."  Mnohým  ženám  byla  taková  pout  na 
hory  útěkem  z  drsné  skutečnosti  do  říše  snů  .  .  . 
R  snad  bylo  v  tom  i  trochu  bolné  vzpomínky, 
když  mnohé  z  nich  „ohlédly  se  zase  na  svá 
města,  ještě-li  stojie  čili  sú  se  již  propadla  s  těmi, 
ktož  sú  vyjiti  nechtěli  .  .  ." 

Muži  i  ženy  ,, vložili  osud  svůj  v  ruce  boží 
s  oddaností,  jíž  schopna  byla  jen  doba  tak  ve- 
liká." ^2) 


80)  Palacký  František:  O  stycích  a  poměru  sekty 
valdícnské  k  někdejším  sektám  v  Cechách.  Spisy  drobné 
díl  II. 

^1)   Opis   v  knihovně  Zemského   musea.    III.   D   28. 

«-)    Nejedlý:     Dějiny     husit.     zpěvu    str.  194  a  násl. 
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Jak  asi  působili  knéží  táborští  na  nábožensky 
zanícenou  duši  žen,  j€ž  jim  }eště  více  podléhala 
než  chladnější  rozum  mužův,  vystihl  Jirásek  v  ro- 
máně ,, Proti  všem". 

Kdežto  z€man  Ctibor  z  Hvozdna,  věrný  žák 
mistra  Jana  Husa,  trval  na  jeho  učeni  a  nechtél 
za  ně  pokročiti  dále,  vyvíjelo  se  nadšiení  pro 
boží  pravdu   u  jeho   dcery   jiným   směrem'. 

,,Pani  Zdena  však  Táborským  kněžím  věřila. 
Jejich  nadšené  ohnivé  řeči  zajaly  její  blouznivou 
mysl.  A  nejen  jejich  řeči,  než  i  skutky.  Její  jemné 
svědomí  trpělo  jindy  velice  tím,  co  vídala  na  tvrzi 
svého  nebožtíka  muže  i  jinde,  jak  knězi  kázali 
o  ctnosti  a  pokoře,  o  střídmostí  a  pokání,  a  jak 
sami  byli  živi  nezřízeně  v  nádheře  a  v  rozko- 
ších. A  ti  tu  ve  shromážděních  byli  bez  záduší, 
chudí,  bez  krumplovaných  rouch,  v  pbyčejném 
obleku,  horliví,  příkladně  žijící,  vybízeli  k  hájení 
svaté  pravdy,  sami  jsouce  ochotni  tak  činití  až 
do  krve  prolití. 

Proto  nyní,  když  z  jejich  řečí  a  z  vášnivého 
horleni  padl  na  všechen  český  jih  děsivý  stín, 
že  nastává  skončení  věku,  čas  pomsty  a  spu- 
štění, kdy  zhyne  každý  od  boží  rány,  kdo  ne- 
vyjde na  hory  nebo  na  Tábor,  kde  bude  obno- 
veno Kristovo  království,  vyzývala  otce,  aby  se 
tam  vystěhovali." 

Ovzduší  českého  venkova  z  jara  a  v  létě 
r.  1419  bylo  plno  nedočkavé  touhy  po  novém 
lepším  životě.  Poutí  na  hory  byly  stělesněnim 
a  ukojením  jejím. 

V  poutích  na  hory,  jak  je  vylíčil  kronikář,*') 
zachoval  se  nám  (podle  Nejedlého)  obraz  života 


^3)   Vavřinec   z  Březové:   Kronika    str.    400    a   nás!. 
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venkovského  lidu  husitského.  Také  ženy  se  jich 
zúčastnily  s  horlivostí  své  nábožensky  probuzené 
duše.  Bylyf  i  ony  mezi  zástupy,  „jež  vyháněni 
jsouce  od  knězi  z  kostelů  poblíž  Bechyně,  na 
horu  velikou  širokostí  okrášlenou  "**)  počali  sou 
choditi  .  .  ." 

Byl  parný  den  červencový,  den  sv.  Maří  Mag- 
daleny. Na  prostorném  ostrohu  nad  potokem,  vi- 
noucím se  zelenou  lučinou,  pestřilo  se  davem  hd- 
stva.  Bylo  jich  již  do  deset  tisícův  a  nových  pří- 
chozích přece  nebylo  konce.  Procesí  s  tělem  Páně 
v  čele  vycházelo  jim  pokaždé  naproti.  Bylo  tu 
nejvíce  tvrdých  tváří  selských,  chudých  řamesíniků 
i  bohatších  soukeníků  z  okolních  měs léček.  Vedle 
nich  nejeden  zeman,  majitel  drobné  tvrze  z  okolí. 
Na  tvářích  a  obleku  některých  poznal  bys  stopy 
dlouhého,  i  několikadenního  pochodu.  Ale  výraz 
očí  únavy  nejevil.  Lpěly  na  ústech  kazatele  v  pro- 
stém občanském  rouše,  jenž  otvíral  před  nimi 
nový  svět  příští  říše  Kristovy,  říše  vyvolených. 
Opodál  skupina  žen  a  vdov  v  zavití  hlavy  i  svě- 
žích líček  dívčích.  Ani  ne  podle  šatu,  který  byl 
u  všech  prostý  a  cudně  sřasený,  nenápadných  ba- 
rev, jako  spíše  podle  jemného  výrazu  pozdviže- 
ných lící  soudíš,  že  v  některé  z  nich  koluje  krev 
zemanská.  Vedle  nich  zástup  nejmenších  pout- 
ničku s  výrazem  dětské  zbožnosti  v  líčkách,  úna- 
vou pobledlých.  Jinde  je  viděti  poutníky,  kteraJí 
vyznávají  knězi  hříchy,  někteří  v  hořkém  vzly- 
koíu.  Tam,  kde  nad  černí  lidstva  zářil  v  jasném 
červencovém  vzduchu  bílý  plátěný  stan,  vlnil  se 
zástup   nejmocněji.   V   duševním  uspokojení,   plni 


**)   Podle  PaLackého  a  Martina  Koláře  je  tato  první 
hora,    ,, Tábor"    zvaná,    u  Bechyně. 
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touhi),  hleděli  přítomni  na  kn€Z€,  který  v  občan- 
ském roušG  pod  prostým  svatostánkem  žehnal 
skupinu  chlebů  a  kalich  s  vínem  na  ka/menném 
podstavci  čistou  rouškou  zastřeném,  ň  již  spo- 
jeni s  Bohem  v  svátosti  oltářní  zanotovali  pout- 
nici zbožnou   píseň  .  .  . 

Pak  se  odebrali  ,,k  posilněni  těl  svých  .  .  . 
v  lásce  bratrské  hodujíce,  ne  k  chlípnosti  ani 
k  opilství,  ani  k  lehkostem  a  rozpustilostem,  ale 
k  milování  a  větší  službě  boží  .  .  ."  Bohatší  dě- 
lili se  s  chudými.  ,, Nebylo  tu  kratochvil  ani  kejklů, 
nebylo  ani  pustých  řečí  a  zpěvů,  ani  krádeži  a 
nemravností,  jako  bývá  jinde  na  podobných  shro- 
mážděních lidu,"  chválí  kronikář,  odpůrce  radikáJ- 
nich  Táborů.  , .Opojné  nápoje  nebylo  dopuštěno 
šenkovati."  S  velikým  důrazem  vytýká  kronikář 
čistý  mravní  styk  obou  pohlaví.  Jistě  mu  tanu  a 
na  mysli  pohlavní  nevázanost  jiných  lidových 
shromáždění.  ,,Tu  také  se  všichni  bratřími  a 
sestrami  nazývali  a  po  způsobu  apoštolském  všem* 
bylo  jedno  srdce,  jedna  vůle." 

A  když  již  žhavé  letní  slunce  počalo  se  klo- 
niti na  své  dráze,  nesl  se  tichým  údolím  nábožný 
zpěv  zástupu,  vinoucího  se  po  úpatí  hory  v  pro- 
cesí ...  ,,Á  s  velebnú  svátostí  horu  Tábor  ob- 
cházeli sou  a  panny  dvě  a  dvě  před  tělem  bo- 
žím chodily  sou  a  muži  s  ženami  následovali  sou 
radův  v  svých  zástupích  .  .  ." 

Pak  ,,po  tom  procesí"  vraceli  se  domů  po  ze- 
lených blatech  a  mezi  vlnícími  se  lány  obili,  ,, ne- 
uchylujíce se  ani  v  právo  ani  v  levo,  aby  obilí 
ncpošlapali  .  .  ."  Vrátili  se,  ale  srdce  mnohých 
mužů  a  žen  zůstalo  tam,  v  onom  shromáždění 
vyvolených  —  vrátili  se  mezi  ně  po  čase  znovu 
a  již  nadobro.  To  bylo  již  tehdy,  když  na  žulové 
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skále  nad  Lužnicí,  v  místech  nékd^jšho  Hradíš íé, 
budovali  bratří  a  sestry  nové  město,  trvalé  sídlo 
vyvolených   božích,  Tábor  .  .  . 

Dříve  než  vlastní  Tábor,  v  době  prvního  kvasu 
po  smrtí  Husově,  bylo  nedalské  městečko  Ústí 
nad  Lužnicí  středem  nového  směru  nábožen- 
ského na  českém  jihu.  Žákyně  a  někdejší  hosti- 
telka Husova  paní  Anna  z  Mochova  poskytovala 
tu  útulku  radikálním  kněžím  pod  obojí,  kteří, 
JS0UC2  stravou  v  domě  Pyíla,  bohatého  soukeníka 
z  Oslí,  scházeli  se  v  domě  Johy  pekaře  a  spřá- 
dal: tu  poprvé  své  sny  o  příchodu  nové  lepší 
říše  Kristovy.  Byli  to  kněží :  Jan  z  Jičína,  Věněk, 
Petr  Veliký,  Antoš,  Petr  Kániš,  Jan  z  Bydlína, 
Peti  Ústecký  a  Pšenička."^)  Paní  Anna  z  Mochova 
sídlila  v  Ústí  od  r.  1414 — 1417.  S  novým  pánem 
Ústí,  Oldřichem,  zavál  v  tyto  kraje  na  čas  duch 
kalichu  nepříznivý.  Hlasatelé  nového  směru  byli 
z  Ústí  vypuzení.  Ale  láska  k  nové  boží  pravdě 
znovu  rozkvetla  v  synu  paní  Mochovské,  Pro- 
kopovi, kterému  matka  vštípíJa  již  od  mládí  du- 
cha zásad  Husových.  Spolu  s  vypuzenými  kně- 
žími  zmocnil  se  Ústi  proti  Oldřichovi  v  únoru 
r.  1420.  Než  záhy  přešh  všichni  na  blízký  ostroh 
nad  Lužnicí,  kde  byly  rozvaliny  někdejšího  města 
Hradiště.  Pevná  poloha  činila  nově  vyvolené  místo 
již  od  přírody  takřka  nedobytným.  Tam  založili 
nové  město  Tábor.  Prokop  z  Ústí,  haluz  moc- 
ného rodu,  jenž  měl  v  erbu  růži  pětilistou,  sply- 
nul společensky  s  bratry  táborskými.  Duch  maičin 
jistě    mu    žehnal  .  .  . 

Ale  Kristus,  jehož  příští  hlásali  blouzniví  kněží, 

^'']  Přídavky  ka  Staiým  letopisům  českým  str.  470. 
Viz  též  ČI.  Alariina  Koláre  „Táboi^i"  ve  Světozoru 
1870,  str.  147. 

167 


ncpřicházc].  Nutno  mu  zatím  připraviti  cestu. 
Z  bývalých  poutníků,  kteří  se  usazovali  v  nové 
založeném  Táboře,  stali  se  tK)ži  bojovnici. 
Sám  2ižka,  vůdce  strany  Orebské,  jenž  theolo- 
gicky stáJ  blíže  Pražanům  než  vlastním  Táborům, 
uznal  strategickou  důležitost  města  a  jučinil  }e 
středem  svých  válečných  operaci.  Kněz  Mikuláš 
z  Pelhřimova,  zvaný  Biskupec,  theologický  orga- 
nisátor Táborů,  upravil  s  Jan-em  Němcem  tábor- 
skou nauku  na  rozdíJ  od  Pražanů  stejně  jako 
od  radikáJních  chiliastických  blouznivců  z  doby 
prvních  pouti  na  hory.  Jejich  učeni  strana  tábor- 
ská  zmírnila   a  přizpůsobila   potřebám    doby. 

Přes  to  pokročili  Táboří  nejdále  v  onom  vý- 
voji zlidověni  čili  laicisace  bohoslužebných  úkonů, 
jak  jsme  jiej  sledovali  v  Cechách  v  teorii  oprav- 
ného proudu  náboženského  již  od  sklonku  XÍV. 
stol.  Jediné  tato  strana  uskutečnila  na  čas  lido- 
vou obec  srarokřesfanskou,  přiblížiJa  se  v  praxi 
nejvíce  duchu  evangelia,  což  bylo  tužbou  celého 
českého  náboženského  hnutí.  Položila  bibli  za 
základ  všeho  křesfanstvi.  V  jejím  duchu  Táboří 
omezili  počet  svátosti,  odstranili  víru  v  očistec  a 
modlitby  za  mrtvé,  stejně  jako  vzývání  svatých, 
odstraňovali  okrasy  kostelů,  hlavně  obrazy,  zjed- 
nodušili obřady  předavším  mešní,  vlastni  Táboři 
odstranili  také  ornáty  a  'bohoslužebnou  latinu. 
Rozdíl  mezi  knézem  a  laikem  byl  zmenšen  na 
nejmenší  míru,  nevymiz^l-li  docela.  Jen  ctnostným 
životem  mél   kněz  vynikati   nad   laiky. 

Doba  prvního  nadšení  jarních  a  letních  ponří 
na  hory  vedla  na  krátký  čas  k  pokusu  maj>etko- 
vého  komunismu  a  společenského  vyrovnání,  což 
však  záhy  ustoupilo  potřebám  doby.  Tak  i  ve 
vlastním  Táboře  shledáváme  tutéž  sociální  stup- 
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nici  jako  všude  jinde.  Viniti  proto  táborství  z  ne- 
důslednosti nelze  naprosto :  komunismus  majet- 
kový a  rovnost  občanská  prosté  se  nemohla  udr- 
žeti ve  středověku,  který  ješté  dávno  neuzrál  pro 
praktické  uskutečnění  idey  rovnosti  všech  před 
záikonem. 

Je  přirozeno,  že  náboženská  obec,  která  po- 
přála všem  svým  údům  i  neknéžím  téměř  rovného 
účastenství  na  úkonech  bohoslužebných  a  ste-iného 
podílu  na  milosti  boží,  popřála  i  ženě  ve  svém 
středu  plného  uplatnění  a  dala  taik  podnět 
k  všestrannému  rozvoji  jejích  duševních  schop- 
ností. 

R  tak  ruku  v  ruce  s  křišením  evangelického 
ideálu  šlo  u  nás  v  Cechách  nábožensko-mravni 
probuzení  a  kulturní  osamostatnění  české  ženy. 
Jsouc  stkvěle  zahájeno  Milíčem  a  Matějem  z  Ja- 
nova a  áú\2  vedeno  Husem,  došlo  v  ženě  tábor- 
ské dějinného  uskuíečněni  a  vyvrcholeni.  Tak 
vznikl  obraz  ženy  táborské:  bytosti  nábožensky 
nadšené,  vzdělané  a  sebevědomé  a  při  tom  evan- 
gelicky prosté,  mravně  přísné  a  tělesně  statečné, 
jež  vystupovala  po  boku  mužů  jako  boží  bojov- 
nice. Tak  ji  líčí  současníci  a  taková  žena  si  vy- 
nutila i  obdiv  nepřátel ;  lak  ji  znala  i  pozdější 
tradice,  tak  žije  v  našich  představách  dodnes,  ne 
jako  historické  schéma,  nýbrž  jako  živoucí  bytost, 
kulturní  složka  našeho  národa  z  doby  jeho  nej- 
skvělejšího   rozmachu. 

Obec  táiborská,  jež  otevřela  všem  svými  čle- 
nům i  nekněžím  a  ženám  brány  vědění  božího 
dokořán,  kladla  také  větší  požadavky  na  jejich 
duševní  schopností,  vyžadujíc  od  nich  aspoň  zá- 
kladní vzdělání,  ň  tak  jedna  z  předních  zásad 
naší  české  reformace,   totiž   požadavek   zlidověni 
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ťsřadu  kněžského  měl  vedle  důsledků  dogmatických 
též  blahodárný  výsledek  osvětový.  Vedl 
k  proniknutí  vzdělanosti  do  nejširších  vrstev  li- 
dových. V  tom  se  vlastni  Táboří  prospěšně  od- 
chýlili od  radikálního  směru  prvních  chiliastů, 
kÍGří  v  očekávání  brzkého  příchodu  Kristova  za- 
vrhovali veškeru  nauku. 

Ten  lid,  který  podle  výroku  Eneáše  Sylvia 
,,měl  ve  své  nešlechetnosti  to  jediné  dobré  do 
sebe,  že  si  liboval  v  naukách",  pečoval  také 
o  vzdělání  žen  své  obce.  Vzdělání  se  neslo 
jazykem  a  duchem  českým.  V  mládí  byla  dívka 
táborská  vyučována  stejně  s  hochy  česky.  Knězi 
táborští,  kteří  vystupovali  proti  školám  latinským, 
,,jali  sú  sě  sami  dietky,  pacholíky  i  dievečky 
na  učenie  přijímati  a  je  česky  učiti"  —  jak  svědči 
Příbram  v  Životě  kněží  táborských.  Kdo  by  tu 
nevzpomněl  dědiců  husitství  a  jejich  osvětového 
díla,  Českých  bratří,  kteří  ve  svém  vynikajícím 
českém  školství,  jež  budilo  uznání  a  obdiv  i  v  ci" 
zině,  dopřávali  dívkám  vzdělání  stejně  jiaiko  chlap- 
cům! 

Tak  vynutilo  si  náboženské  nadšení  H  vzdě- 
láni nejprostší  táborské  sestry  známý  již  obdiv 
vzdělaného   protivníka   jejich   Eneáše   Sylvia.*^) 

Při  lásce  lidu  táborského  a  hlavně  žen  k  evan- 
gehu,   je,   tuším,   nesporno,     že    i  ženy    táborské 


"''•]  Viz  citovaný  výrok  Sylviův  o  ženě  táborské 
na  str.  113  této  práce.  Velice  zajímavý  je  posudek 
katolického  knéze-vlastence  Balbína  o  tomto  výroku, 
který  Ba'bín  cituje  (Bohemia  docta  I.  str.  108)  a  do- 
dává: „Ačkoliv  nemohu  uznati  tuto  zběhlost  v  Pismě 
u  nevzdělaného  lidu,  přece  je  dokladem  jakési  velice 
vřelé  a  dychtivé  touhy  po  vzdělání."  (Na- 
psáno  před  r.  1679.) 
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chovali]  jako  svůj  nejdražší  majetek  nej^dnu  krás- 
nou bibli.  Starší  historiografie  označila  ženu  tá- 
borskou za  pisatelku  jedné  z  nejstarších  a  nej- 
krásnějších biblí  českých,  t.  zv.  „bible  tábor- 
ské".''') Je  to  bible  pocházející  z  první  poloviny 
XV.  stol.  (blíže  se  udává  doba  je-íno  vzniku  mezi 
r.  1420 — 1430).  Psána  jest  na  jemném,  tenoun- 
kém a  průhledném  pergamenu,  ušlechtilým  drob- 
ným písmem  v  úzkých  a  vysokých  dvojitých 
sloupcích,  ozdobená  iniciálami  silně  vyzlacenými 
a  arabeskami  s  květinovou  barevnou  ornamenti- 
kou.  Formátu  je  oktávového.  Titulní  list  schází. 
(Byl  patrně  odstraněn  a  kniha  opati^na  nynější 
koženou  vazbou  až  od  pozdějších  majitelů.  Dříve 
byla  v  majetku  jezuitů  krumíovských.  Několik  listů 
chybí.  Při  pozdější  vazbě  ořezány  z  částí  též 
arabesky  okrajní.) 

Př'značná  j€  i  předmluva  bible,  totiž  epištola 
sv.  Jeronýma  Pavlovi,  v  níž  sv.  Jeroným  schva- 
luje úmysl  Pavlův  odříci  se  světa  a  věnovati  se 
četbě  Písma  svatého.  Vlastní  překlad  bible  začíná 


8')  Bailbín  Bohuslav:  Bohemia  docta  vydání  Unga- 
rovo  díl  III.  str.  174  ji  poprvé  popsal:  „zachovaná 
bible,  t.  j.  starý  a  nový  zákon  na  pergamenu  velice 
krásně  psán  rukou  ženskou  jakési  mlynářky 
(svědectvím  toho  jsou  Bratří  Rožmberští)  velice  ele- 
gantním písmem  s  malovanými  iniciálami."  Nejpodrob- 
nější zprávu  o  bibli  podal  první  kritický  badatel  v  tex- 
tech biblických,  hlavně  slovanských,  Fortunát  Durich 
ve  spisu:  De  slavo-bohemica  sacri  codicis  versione 
dissertatio  Pragae  1777.  v  kapit.  lí.  §  1.:  „Snahy  Ce- 
choslovanů  o  studium  bible"  začíná  slovy:  „Nevíra, 
zda  smím  . .  .  vážnou  rozpravu  o  zájmu  Cechoslovanů 
pro  četbu  bible  začíti  druhým  pohlavím.  Tohoto 
roku  (1777)  byl  přinesen  do  pražské  c.  k.  universitní 
bibliotheky  klementinské  z  krumlovské  bibliotheky  če- 
choslovanský  kodex  rukopisný  Písma  sv.  .  .  .  Na  zadní 
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předmluvou  sv.  Jeronýma  ke  genesi  Mojžíšově, 
připsanou  Desideriovi,  na  jehož  žádost  přeložil 
sv.  Jeroným  bibli  z  originálu  do  latiny.  Zá- 
kladním účelem  listu  je  obhájiti  právo  překladu 
bible  z  originálu  do  jazyka  národního.  Svatý  Je- 
roným byl  v  tomto  ohledu  husitům,  hlavně  však 
Táborům  autoritou,  jíž  se  často  dovolávali.  (Viz 
na  př.  spis  na  obranu  bohoslužebného  zpěvu 
„O  zpěvu  lidovém"  aneb  podobný  doklad  u  Be- 
zolda  str.  41.) 

Ač  povolaný  zn aíel  rukopisů  klementinských 
Truhlář  ukázal,  že  ji  asi  nepsala  táborská  žena, 
nýbrž,  jak  svědči  řemeslný  ráz  pisma,  nějaký  pí- 
sař ze  řemicsla,  přece  není  vyloučeno,  že  byla 
v  majetku  ženy  táborské  —  bohatší  z  nich  mohly 
míti  takové  skvosty  literární.  A  konečně  samia  tra- 
dice, jež  označila  tento  knižní  skvost  za  výtvor 
táborské  ženy,  je  nám  dokladem,  že  i  v  očích  po- 
tomstva žila  žena  táborská  jako  žena  vzdělaná 
a  nadšená  ctitelka  českého  pallladia  doby  husit- 
ské —  evangelia. 


straně  přední  desky  touž  rukou  patrně  jako  letopočet 
1591  v  katalogu  popsaného  kodexu,  je  zaznamenáno 
následující:  „Tato  bible  byla  napsána  před  mnohými 
léty  od  jakési  mlynářky,  jak  doloženo  jistými  a  věro- 
hodnými svědky,  jejichž  jména  byla  zde  napsána,  ale 
z  nerozumu  vzala  za  své."  „Já  to  připouštím,"  po- 
kračoval Durich,  „ať  si  říká  kdo  chce  co  chce,  af  se 
třebas  směje.  To,  co  je  pamétihodno,  nepovažuji  za 
nedůstojné"    atd. 

Podle  letopočtu  1591  v  katalogu  bibliotheky  krum- 
lovské je  pravděpodobno,  že  se  tato  bible  dostala 
<io  Krumlova  r.  1591,  kdy  Vilém  z  Rožmberka  obo- 
hatil (podle  zprávy  Balbínovy  Bohemia  docta  III.  str. 
164)  zmíněnou  krumlovskou  knihovnu  četnými  vzác- 
nými knihami  a  rukopisy.  Popis  bible  má  též  Dobrov- 
ský,   který    k'ade    jej'    původ    do    první   poloviny    XV, 
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Na  poli  válečném. 

Když  dorostla,  stala  se  žena  táborská  „se- 
síiou",  t.  j.  členkou  obce  táborské,  a  to  jak  ,,obcc 
domácí",  tak  ,,obce  polní".  V  obci  domácí,  jež  se 
zaměstnávala  hospodářstvím  a  řemeslg  a  měla  do- 
dávati všechny  válečné  potřeby,  žena  vedle  v&ech 
prací  domácích,  spojených  s  výživou  obce  a  po- 
dobné vypomáhala  při  stavbách  opevňovacích  a 
konala  služby  samaritánské  raněným  a  nemocným 
bratřím.  (Život  ženy  v  táborské  ,,obci  domácí" 
živými  barvami  vylíčil  Jirásek  v  historickém  ro- 
máně  ,, Proti  všem".) 

Sestry  táborské  byly  i  s  ditkami  též  členkami 
obcí  polních,  jež  se  výhradné  zabývaly  válečni- 
cívím.*-)  Vavřinec  z  Březové  mluví  o  účasti  žen 
ve  vojích  táborských :  ,, Táboří,  majíce  velké 
mncžství  příslušníků  a  sedláků  i  žen  podávání  ka- 
licha oddaných  .  .  .  mnoho  hanebného  páchali."  ^a)- 
Na  polních  taženích  ženy  táborské  kromě  prací 
spojených  s  výživou  vojska  konaly  služby  oše- 
třovatelek   a    vypomáhaly    též    při    pracích    ob- 


stol.  (Literar.  Magazín  II.  str.  43)  a  v  Gcschichte  d. 
bohm.  Spracha  poprvé  uvádí,  že  ji  napsala  tábo- 
ritská mlynářka.  Tuto  tradici  má  i  Jungmann: 
Dějiny  české  literatury  díl  III.  číslo  511.  Se  stano- 
viska kritického  paleograía  otázku  pisatele  této  bible 
rozřešil  Truhlář  v  Katalogu  (českých)  rukopisů  uni- 
sitní  knihovny  pražské,  v  jejímž  majetku  je  dnes  tato 
bible  a  chová  se  mezi  nejvzácnějšími  památkami  v  t. 
zv.   „cimeliích"   pod  sign.   XVII.   R  10. 

**)  Doklady  účasti  žen  ve  válečných  taženích  v  kro- 
nice Vavřince  z  Bi^ezové.  Sebral  j€  všechny  Toman 
v  Husitském  válečnictví. 

«3)   Kronika   Vavř.   z  Březové  str.   466. 
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léhacích.  Když  vojsko  Žižkovo  přitáhlo  v  květnu 
r.  1420  Pražanům  na  pomoc  proti  Zikmundovi, 
„ženy  táix)rské,  žatecké,  lounské  a  slánské,  je- 
jichžto počet  byl  dosti  veliký,  k  rozkázáni  star- 
ších a  ženami  pražskými  příkopy  dělaly  sou  od 
kláštera  slovanského  až  do  kláštera  sv.  Kateřiny." 
Rovněž  pomáhaly  ženy  při  obezdíváiií  vrchu  Vít- 
kova. Ženy  táborské  byly  tehdy  usazeny  v  klá- 
šteře sv.  Ambrože  na  Novém  městě  a  účashiily 
se  boření  klášterů  pražských  —  na  př.  zbořeni 
kláštera  jeptišek  u  sv.  Kateřiny  na  Novém  městě 
pražském.  Letopisec  udává  jejich  počet  24x60.^'') 
Žena  táborská  byla  však  mužovou  pomocnicí 
a  msíitelkou  zákona  božího  též  přímo  ve  vřavě 
bitevními)  Již  r.  1419  při  obléháni  Malé  strany 
zúčastnily  se  ženy  táborské,  jak  svědčí  letopisec : 
,,Táboruov  množstvie  veliké  i  s  ženami  přijelo 
ku  pomoci  Pražanuom.""2)  Nejpamátnější  je  hrdin- 
ství bezejmenné  sestry  táborské  při  boji  na  Vít- 
kově hoře.  Živě  nám  zatane  na  mysli  pod  do- 
jmem líčení  kronikářova  jeji  mohutná  a  chmurná 
postava  v  šedivém  rouše,  jež  nejvýše  u  samého 
srubu  se  sudlicí  a  kamením  v  ruce,  neohroženě 
odpírala  nepříteli  ,, Antikristu",  jemuž  „jako  věrná 
křesťanka"  neustoupila  až  do  posledního  dechu. 
,,Když  sou  (Míšňané)  na  Z2d  z  země  a  z  prsti 
udělanou  chtěli  lézti,  dvě  ženy  s  jednou  pannou 
a  šestnácti  muži  —  mužsky  kamením  a  sudlicemi 
odpírajíce,  bránili  se,  nebo  šípův  ani  děl  ani  pra- 
kův  neměli  sou.  Protož  jedna  z  těch  žen,  ačkoliv 
neoděná,  mužský  oumysl  přemáhala,  nechtéjíci 
nohy  z  místa  svého  pohnouti,  řekla:   „Neslušiť 

9")   Vavř.  z  Březové  str.  373  a  násl. 

91)  Eneáš  Sylvius,  Historie   česká,   kap.   40,  47. 

92)  Staří  letopisové  čeští,   vydal   Palacký,   str.  32. 
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s€  včrnému  křesťanu  před  Antikristem 
ustoupiti."  A  tak  mužsky  bojujíc  zabita,  duši 
vypustila  .  .."»3)  Markrabí  míšeňský  líče  oblé- 
hání Prahy  Zikmundem,  vypravuje,  že  Uhři,  vy- 
sláni proti  kacířům,  zajali  větší  počet  žen  v  muž- 
ském oděvu  s  přistřiženými  vlasy,  s  meči  po  boku 
a  kameny  v  rukou.  Některá  „žena  vikl-efská"  se- 
díc na  koni  jako  muž  bojovala  a  byla  poznána 
teprve,  až  když  byla  těžce  raněna.  9*)  Ženy  se 
zúčsstnily  také  dobytí  kláštera  milevského  téhož 
roku  1420.  Rovněž  se  účast  žen  výslovně  při- 
pomíná v  bitvě  u  Sudoměřic  a  j.  v.  Poslední 
zmínka  o  účasti  žen  děje  se  při  tažení  husitů 
do   Slezska   r.  1428.  ■■) 

Ženy  táborské  někdy  ve  své  bojovnosii  zašly 
až  k  úplnému  zapření  žensiíosti,  jak  praví  Bezold 
ve  spise  ,,K  dějinám  husitství"  —  dopouštějíce 
se  ukrutností  na  přemožených.  V  Praze  se  ženy 
zúčastnily  drancování  klášterů.  Při  dobytí  tvrze 
Říčan  strhaly  ženy  táborské  proti  úmluvě  ženám, 
nepřátelským  šperky.  Při  dobytí  Chomutova  olou- 
pily kruté  vítězky  ženy  přemožené  a  upálííly  je, 
neušetřivše  ani  těhotných. "s)  Krvavé  řeže  v  Pra- 
chaticích, kteréž  se  nechtěly  vzdáti,  a  za  to  byli 
všichni  tamní  muži  povražděni,  zúčastnily  se  také 
ženy  táborské.  Rovněž  nepřátelé  husitů  svědčí  — 
ovšem  s  velikým  důrazem  a  opovržením  —  o  tom, 
že  ženy  husitské  páchaly  často  větši  ukrutnosti 
než  muži.  Při  tom  spisovatel  traktátu  ,,0  původu 

husitů"  pronáší  výčitky  proti  ženám  vůbec:  ,,žena 
'  '^ 

93)   Vavřinec  z  Březové:   Fontes    V.,    str.  388. 

^*)  Ondřej  z  Brodu:  „O  původu  husitů",  vydal  Hóř- 
ler  v  Geschichtschreiber  d.   husit.   Bew.   íl.  str.  343, 

5^)   Palacký:   Urkundl.   Beitráge   č.  515. 

96)   Vavř.   z  Březové   str.   477. 
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je  vérolomná,  krutá  a  vždy  náchylná  k  tomu,  co 
]€  jí   zakázáno".''') 

Významnější  než  bojovnost  žen  husitských  }e 
to,  co  vykonala  strana  táborská  pro  povznesení 
ženy  a  mravnosti  vůbec. 

Sám  Žižka  a  Táboří  se  chovali  k  ženám  i  pře- 
možených nepřátel  šetrně  a  s  úctou,  což  právem 
pokládá  Toman '''^)  za  známku  pokrovosti  Táboru 
proti  tehdejšímu  krutému  duchu  středověkého  vá- 
lečnictví. 2ižka  sice  teoreticky  prohlašuje  stejnou 
přísnost  vůči  mužům  i  ženám  ve  svém  , .Vojen- 
ském řádě" :  Boží  bojovnici  mají  ,,ze  všech  ne- 
řádův trestati  a  bíti,  stínali,  věšeti,  topiti,  páliti 
i  všemi  pomstami  mstíti  .  .  .  nižádných  osob  ne- 
vyjímajíce ze  všech  stavů,  mužského  i  ženského 
pohlaví."  V  praxi  však  Žižka  sám  a  husité  se 
chovali  mírněji  a  lidštěji  hlavně  k  ženám  a  dě- 
tem. 

Žižka  bral  nevinné  ženy  v  ochranu.  Ve  víru 
válečném  pamatuje  na  peřiny  a  šatstvo  vdovy 
Gulštajnovy  a  prosí  domažlické,  u  nichž  je  měla 
schovány,  aby  jí  její  majetek  vydali.  Výslovně  je 
zásada  šetrnosti  k  ženám  vyslovena  ve  vojen- 
ském řádu  Hodětínově,  stejně  jako  v  usnesení  sy- 
nod táborských :  ,,2en  mají  vždy  na  pokoji  ne- 
chati, jim  nepřekážejíc."  Až  dojemně  působí  usta- 
novení :  ..Kdežkolivěk  budto  na  přátelském  neb 
ne  na  přátelském,  kdež  se  ženy  s  uzly  a  s  šaty 
vynesu  a  na  nich  i  při  nich  sednu,  aby  jimi  žádný 
nehýbal  ani  těm  ženám  co  bral,  ani  jich  přehle- 
doval.   Pakli  jim  přes  to   kto   bráti   bude,   takový 

'■>'')  Hofler:  Geschichtschreiber  d.  husit.  Bewegung 
dil  II.  str.  343. 

í"*j  Toman:  Husitské  válečnictví  str.  26  a  426.  Tam- 
též  je   vydán    vojenský    řád   2ižkův    a  Hodétínův. 
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bude  klÁzl&n.  jako  jiný  lúpe^ík."  —  „V  dějinách 
středověku  není  podobného  ustanovení,  jímž  by" 
v  takovém  rozsahu  byl  chráněn  domácí  krb  a 
žena  stejně  jako  polní  hospodářství."  9^)  Na  ná- 
silí panně  neb  paní  učiněné  stanoven  byl  na  tu 
dobu  přísný   trest  smrti. 

Teorii  odpovídala  i  praxe  husitská:  v  doby- 
tých územích  všude  dovoleno  ženám  a  dětem 
s  nejnutnějšími  potřebami  svobodně  odejíti,  na  př. 
při  dobytí  Prahy  1420,  stejně  tak  Benešova  na 
Litoměřícku  nebo  při  dobytí  Prachatic,  kde  všichni 
muži  povražděni,  ušetřeno  žen  a  dětí.  Při  dobytí 
Bytomě  ve  Slezsku  dosálily  ženy  prosbami  na 
vítězích  ušetřeni  města,  stejně  jako  děvčátka  před 
Naumburkem;  podobně  svědčí  německý  pramen 
při  dobytí  Plavná  lo*')  a  jinde.  Podobný  duch  vane 
též  z  usneseni  synod  táborských,  jimiž  se  naři- 
zuje ochrana  husitství  oddaných  manželek  a  pod- 
daných těch  pánů,  kteří,  sami  byli  odpůrci  Tá- 
borů. 

Na  poli  mravním. 

Mravně  ohrožující  stránka  českého  hnutí  ná- 
boženského, kterou  jsme  sledovali  již  od  polovice 
XÍV.  století,  došla  rovněž  v  praxi  Táborů  usku- 
tečnění a  vrcholu.  Jako  obřadnost  a  nádhera  bo- 
hoslužebná, tak  i  přepych  a  nádhera  svět- 
ská byly  radikálním  Táborům  „hříchem  smrtedl- 
ným".  Čtvrtý  článek  pražských  artikulí  počítal  pře- 
pych a  nádheru  mezi  hříchy  smrtedlné  a  ukládal 
všem  husitům,   Pražanům-  i  radikálním   Táborům, 


99)  Toman:  Husitské  válečnictví  str.  26  a  426. 

100)  Uvádí  Bczold:  K   dějinám  husitství  str.  21. 
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povinnost  takové  těžké  hříchy  „kaziti  a  stavo- 
vati". Rubem  této  velké  očistné  snahy  husitství 
je,  že  mravní  důslednosti  jejich  padla  za  obět 
i  mnohá  díla  umělecká. 

Praha  však  po  této  stránce  jak  v  ohledu  nád- 
hery církevní,  bohoslužebných  obřadů,  rouch, 
drahocenných  nádob  a  pompósni  latiny,  tak 
i  v  ohledu  světském  nebyla  tak  důsledjia  jiako 
radikální  venkov.  Ani  světšti  stavové  pražští  a 
mezi  nimi  hlavně  ženy  —  neodložih  pro  vždy 
měšiáckého  přepychu,  jak  již  bylo  vyloženo.  Tá- 
boří, kteří  r.  1420  přišh  zachraňovati  Prahu, 
užaslí  nad  její  nádherou  a  radikálně  proti  ni  za- 
kročili. ,,Z  Táborských  někteří  v  zástupich  po 
Praze  chodíce  mnohým  mužům  nůžkami  brady 
střihali  sou  jako  s  násilím  .  .  .  Vrkoče  také  pan- 
nám uřezovali   a  šlojíře   ženám    trhali."  i^i) 

Táboří  působili  v  tomto  směru  na  Prahu,  jež 
jim  vskutku  povolovala  —  avšak  jen  dočasně. 
V  smlouvách  obou  stran  opětuje  se  požadavek : 
aby  roucho  pyšné  nebylo  nošeno  (v  úmluvě  čtyř 
čláukl  a  rovněž  v  srpnu  r.  1420  ve  vzájemné 
smlouvě  Táborů  s  Pražany). 'o-')  V  témž  duchu  za- 
kročila obec  pražská  proti  věnečnikům,  kteří  zho- 
tovovali příliš  nádherné  ozdoby  ženské  hlavy. 
Boj  Táborů  proti  parádě  byl  trnem  v  očích  jejich 
odpůrcům;  tak  jeden  z  nich,  Pavel  Zídek,  vytýká 
jim,  že  brání  „pannám  maličké  věnečky,  tance, 
šnorované  střevíce"  atd.  Husitský  duch  jednodu- 
chosti, nádheře  odporný,  vane  i  ze  závěti  pana 
Smiřického     r.    1453.    ,, Zvláště    věřím,     že    paní 

101)   Kronika   Vavřince  z  Březové   str.  371. 
10-')   Vavřinec  z  Březové  str.  374,  394  a  398. 
178 


všecky  přípravy,  kmmpováoí.i®')  zápony  na  svých 
i  na  mých  přípravách  zruší  a  děti  v  ty  žádné 
přípravy   připravovati   nebude." 

Ač  se  tedy  ozdoby  u  Pražanů  udržely,  přece 
vlivem  husitství  zmizely  dočasně  některé  výstřelky 
módy  —  nosaté  střevíce,  rozs  tři  žene  mužské 
sukně,  cípaté  pokrývky  hlavy,  těsný  šat.  Zejména 
ženy  ji  si  těsněji  zavinují  hlavu,  tělo  zahalují 
v  řasnatější  roucha  až  po  krk.  Největší  vliv  mělo 
husitství  na  barvy :  proti  křiklavým  barvám  doby 
prvních  mravokárců  převládá  v  husitství  barva 
černá  a  šerá,  která  je  příznačná  i  pro  ideové 
dědice  husitství  —  České   bratří,  i*'^) 

jako  nádheru  a  rozmařilost  zatracovali  husité 
též  krčmy  a  tanec,  k  němuž  se  lid  obyčejně 
rozjařoval  pitím.  Stejně  jako  Husovi  je  i  dědicům 
husitům  jeho  tanec  hříchem  smrtelným.  1*^5)  Jq^^ 
koubek  ze  Stříbra  horlil  proti  tomu,  že  matky 
vodí  dcery  k  tanci  jen  proto,  aby  je  spíše  vdaly. 
Stejně  Rokycana  a  Jan  z  Příbramě,  mírný  kališ- 
ník,  horli  proti  tanci  z  těchže  motivů,  jako  radi- 
kální Táboří.  ,, Tanec  jest  okršlek,"  vytýká,  „kte- 
réhož prostředek  jest  dábel  a  ti,  kteříž  stojí  okolo 
tance  dívající  se,  jsou  pekelná  osidla,  jakož  dí 
svatý  Jeroným :  ň  jest  tanec  proti  desateru  bo- 
žímu přikázání."  106)  Zákaz  tance  vymíníh  si  hu- 
sité na  př.  při  příměří  se  stranou  pod  jednou 
r.  1425. 

103)   VyšívánL 

10*)    Winter-Zibrt :  Dějiny   kroje   II.   díl,  str.  50,  64 

105)   ilrchiv    český    svazžk    III.,    str.    255,    420,    457. 

io«)  Všechny  výroky  českých  mravokárců  proti  tanci 
uvádí  Zíbrt  Čeněk  ve  spise:  Jak  se  kdy  v  Cechách 
tancovalo.  Praha   1895,  na  str.  46   a  násl. 
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Zajímavý  doklad  rigorosního  nazírání  doby  na 
tanec  je  příběh  z  r.  1435.  V  Kutné  Hoře  tanco- 
valy při  nějakém  veselí  některé  ženy.  Za  to  mu- 
sili  jejích  muži  složiti  pokuty  podle  zámožnosti, 
někteří  po  10  groších,  jíní  po  6,  nuzní  po  4. 
Mimo  to  ženy  držány  ve  vazbě.  ,, Jeden  pak, 
jehožto  žena  jiné  k  tanci  pobídla,  přinucen  byl 
bránu  kouřimskou  na  svůj  náklad  s  křidlicemi 
dáti  přikrýti,  aneb  v  málo  dnech  obce  Horu-Ku- 
tenské  prázden   býti."^^^) 

Z  mravně  očistných  snah  husitství  vůbec, 
hlavně  pak  Táborů,  bylo  nejpokrokovější  jejich 
úsilí  provésti  všeobecnou  očistu  poměru  po- 
hlavního. O  mravní  čistotu  se  zasazovali  Tá- 
boří u  svých  nepřátel  a  sami  ji  ve  své  obci  prak- 
ticky uskutečnili.  Je  to  jedna  z  nejskvělejších 
stránek  naši  české  reformace,  její  české  specifi- 
kum, posvěcené  úsilím  několika  generací  před- 
chozích českých  mravokárcú,  jež  došlo  uznání 
i  u  odpůrců  husitů.  Mravní  čistota  je  veliké  dě- 
dictví nejlepší  doby  našich  dějin,  jehož  čistý  štít 
přijali  za  svůj  ideoví  dědici  husitství.  Čeští  bratří, 
odkaz,  jehož  lesk  zůstával  jasným  i  když  jiné 
stránky  husitství,  hlavně  theologická,  mnoho  ztra- 
tily  na   své   původní    síle  .  .  . 

Velké  dílo  mravní  očisty  je  právě  ona  stránka 
husitství,  jejíž  důsledky  byly  také  pro  českou 
ženu  nejblahodárnější,  jí  se  týkaly  především, 
pozdvihujíce  ji  tam,  kde  si  já  přál  míti  Hus  a 
všichni  velcí  předchůdci  jeho :  za  platného,  du- 
ševně i  mravně  rovnorodého  člena  nové  lepši  če- 
ské společnosti. 

Stavení  nemravnosti  opětuje  se  ve  všech  pod- 

107)   Uvádí  Zíbrt  v  cit.   spisu   str.  40. 
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mínJfácn  husita,  kladených  nepříteli,  o  ve  všech 
hlavních  úmluvách  strany  pražské  a  táborské  mezi 
sebou.  Je  obsaženo  v  článcích,  podaných  od  obce 
kiálovství  Českého  Zikmundovi  r.  1419:  ,,abij 
hfimpejz  a  nevěstky  a  kuběny  a  jiné  zlé  proti  Pánu 
Bohu  a  obci  škodlivé  nebyly  v  městě  ustavovány". 
,,V  husitském  krédu"  ve  čtyřech  artikulích  praž- 
ských ve  čtvrtém  článku  mezi  ,, smrtelné  hříchy", 
jež  mají  býti  kaženy  a  stavovány,  se  počítá  smil- 
stvo a  cizoložstvo,  rovněž  ve  zvláštní  smlouvě 
Táborů  s  Pražany  v  srpnu  r.  1420  v  článku  tře- 
tím. Mravní  očistu  měly  všechny  strany  husitské 
v  programu.  V  článcích  nejmírnějších  z  Pražanů, 
strany  Příbramovy,  uzavřených  na  sněmu  kněž- 
ském r.  1421,  čteme  požadavek  povznesení  mrav- 
ního života  kněžstva,  palčivé  to  stránky,  jak  víme, 
doby  předhusitské :  ,,aby  žádný  z  kněží  s  ženami, 
zvlášť  mladými,  nebydlel  .  .  ."  Na  provinění  sta- 
noven trest:  nemravný  kněz  měl  býti  vsazen  do 
žaláře  na  rok,  při  opětování  sesazen  z  úřadu.i"*) 

Stavování  a  kažení  smrtelných  hříchů  u  mužů 
a  žen  měl  ve  svých  zásadách  i  mravně  přísný 
Žižka.  V  11.  článku  Vojenského  řádui"")  pro- 
hlašuje: ,,Také  nechcem  trpěti  mezi  sebú  smil- 
níkuov,  cizoložníkuov,  smilnic  a  cizoložnic  i  všech 
zjevných  hříšníkuov  a  hříšnic."  Totéž  zdůrazňuje 
vojenský  řád  Hodětínúv  či.  4. :  „Kurevství  aby  žád- 
ného nebylo  dopušííno  u  vojště  .  .  .,  ale  aby  ta- 
kové zlé  ženy  bez  milosti  pryč  hnány  a  puzeny 
byly   od   rychtáře   vojenského   a  jestliže   by    toho 


103)  Vavřinec  z  Březové:  Kronika  str.  374,  394, 
398,  503. 

109)  žižkův  a  Hodětínův  vojenský  řád  vydal  To- 
man v  Husitském  válečnictví. 
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rychtář  zonedhol,  tehdy  bud€  k  n©mu  hladino  joJfO 
k  neposlušnému." 

Simč  Miličovo,  dávno  pošlapané,  jakoby  tu 
znovu  ožilo  a  bylo  proklamováno  plamennými  ma- 
nifesty   vítězných    zbrani    husitských  .  .  . 

Jednoduchost  životních  forem  a  mravní  oprav- 
dovost Táboru  se  jeví  též  v  jejich  názoru  na 
manželství.  Má  býti  uzavřeno  řádně  a  od  osob 
vhodných,  avšak  snoubenci  nechť  se  vystříhají 
rozpustilé  lehkovážnosti  a  neposlušnosti  rodičů. 
Naproti  tomu  strana  pražská  považovala  manžel- 
ství i  bez  svolení  rodičů  za  pravé.  U  Táborů  se 
tedy  jeví  větši  přísnost  v  názoru  na  manželství, 
jakož  i  zdůrazňování  povinné  úcty  dětí  k  rodi- 
čům. Přípravou  pro  uzavřeni  manželství  budiž 
modlitba,  půst,  vůbec  náležitá  vnitřní  průprava 
obou  snoubenců,  vlastni  sňatek  budiž  veřejně  pro- 
hlášen, ale  vnější  obřady  zásnubní,  jako  svazo- 
váni rukou  a  podobně  nepovažují  se  za  podstatné 
a  nutné,   nemajif  dokladu   v  Písmě.i^°) 

Kdežto  Táboři  zavrhovali  všechno  obřadnictvi 
při  svátostech  a  zdůrazňovali  u  některých  jen 
jejich  vnitřní  ohrožující  účinek  jako  prospěšný 
k  spaseni  (zavrhovali  na  př.  ušní  zpověd,  ale  vy- 
žadovali vnitřní  lítost  nad  hříchy,  zavrhovah  ob- 
řady posledního  pomazání,  ale  mazání  olejem  ne- 
mocných bylo  přípustno  jako  výraz  lásky  k  ne- 
mocnému, stejně  zamítah  všechny  obřady  při  man- 
želství, ale  kladli  požadavek  náležité  rozvahy  a 
vnitřní  přípravy  k  němu)  —  podrželi  naproti  tomu 
konservativnější  Pražané  všech  sedm  svátostí  s  je- 

110)  Mikuláše  z  Pelhřimova  Chronicon  Taboritarum 
vydal  Hófler:  Geschichtschreiber  d.  husit.  Bewegung 
II.  610. 
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jich  obřady.  Zejména  pak  odpor  Prahy  proti  ná- 
boženskému radikaUismu  Táborů  utvrzoval  stranu 
pražskou  ve  starém  obřadnicíví  a  vedl  ji  na  cestu 
kompromisu  s  církví  katolickou.  Proto  také  uzná- 
vali husitští  Pražané  výslovně  manželství  za  svá- 
tost a  uzavírali  je  ve  svátostné  formě.  Svědčí 
o  tom  usneseni  synod  strany  Přibramovy  a  Ro- 
kycanovy,  jimiž  bylo  přesně  vyjádřeno  učeni  Pra- 
žanů o  sedmi  svátostech  proti  Táborům :  tak  na 
synodě  kutnohorské  r.  l441  nebo  v  rozsudku 
sněmu  zemského  r.  1444  o  víře  proti  kněžím  tá- 
borským, i") 

Pro  poměr  husitství  k  reformaci  německé  je 
důležitá  otázka  manželství  knězi  tábor- 
ských. 

Zacharias  Theobald  ve  svém  vylíčení  válek  hu- 
sitských"-') uvádí  jako  21.  článek  synody  kutno- 
horské, podle  něhož  „kněží  jsou  Hdé  a  mohou  se 
ženiti,  ač  dle  sv.  Pavla  lépe  je,  zůstanou-li  pa- 
nici". Nejedlý  113)  však  upozorňuje  na  podezřelost 
onoho  článku  s  dokladem,  že  v  XV.  století  je 
podobný  úkaz  —  manželství  kněží  —  něčím  ne- 
možným. „U  husitů  nebyl  učiněn  ani  pokus,  aby 
se  Iměží  ženili  a  u  Táborů,  když  to  učinil  první 
Bedřich   ze   Strážnice,   zanechal   ihned   kněžství." 

Jan  z  Příbramě,  mírný  kališník  a  odpůrce  ra- 
dikálních Táborů,  vytýká  však  kněžím  táborským 
výslovně,    že    pojímají   ženy.ii*)    ,,Že    jich    mnozí 


111)   Nejedlý    Zdeněk:   Prameny    k    synodám    strany 
pražské   a  táborské   str.  32    a  113. 

11-)   Zacharias  Theobald:   Hussitenkrieg.   Ve   Frank- 
furtě 1621. 

113)   V   cit    díle   str.  172. 

11*)   Život  kněží  táborských.  Opis  musejní  sign.  III. 
D  28  fol.  95. 
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knéžíe  slíbivše  Bohu  véčnú  Čistotu  na  svém  kněž- 
ství najprv  jsú  sč  zkurvili  a  potom  jsú  ženy 
pojímali,  s  nimi  i  dnes  ne  jako  manželé,  ale 
jako  prokletí  rufianové  zjevně  přebývají  a  jiní 
jim  k  tomu  svolují.  Rovněž  že  mnohým  mníškóm 
slibem  čistoty  zavázaným  a  zvláště  jáhnóm  a  sub- 
diakonóm   žen   dopustili   jsú   pojímati." 

Zprávu  tuto,  třebas  protivníkovu,  přece  jen 
nelze  tak  zhola  odmítnouti.  Ovšem  mezi  vlastními 
rigorosními  Tábory  myšlénka  manželství  knězi 
jisté  nenalezla  mnoho  ohlasu.  Tím  si  vysvětlíme 
i  Čín  kněze  táborského  Bedřicha  ze  Strážnice. 
Slova  Příbramova  o  pojímání  žen  dlužno  vylo- 
žiti jen  na  nejkrajnější  radikální  křídlo  Táborů, 
s  jejichž  zásadami  přeměn  náboženských  i  spo- 
lečenských dá  se  i  manželství  knězi  v  XV.  sto- 
letí dobře  spojiti. 

Přímý  doklad  o  manželství  táborských  kněží 
podávají  staří  letopisové  čeští,  ^i^)  Vztahuje  se 
výslovně  na  táborské  radikály  a  chihasty,  jež  na- 
zývá letopisec  ,, falešnými  proroky".  Na  konci  vý- 
kladu o  chiliastickém  učení  jejich  a  zavrhováni 
všeho  obřadnictví  pisatel  jim  vytýká  ženitbu  — 
bula  patrně  v  jeho  očích  vrcholem  morálního  a 
společenského  převratu  některých  Táborů,  který 
v  první  čtvrtině  XV.  století  byl  opravdovou  revo- 
lucí proti  celé  středověké  a  hlavně  církevní  mo- 
rálce. „A  někteří  se  z  nich  z  ženili,  jakožto 
kněz  Bedřich  na  Kolíně,  kněz  Vilém  na  Táboře, 
kněz  Quirin,  kněz  Jíra  Palček  a  jiných  kněží 
k  tomu  více,  jenž  mnohé  zlé  učili  sú  lid  .  .  ." 

Díváme-li  se  očima  nejen  mírných  Pražanů, 
nýbrž  i   strany   2ižkovy   a  samých    Táborů,    lze 


115)  Vydání  Palackého  str.  479. 
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ostatně  téžko  užiti  názvu  „manželství"  pro  tento 
svazek  táborského  radikálního  kněze  a  ženy  jeho, 
jenž  patrně  postrádal  všech  formalit  netoliko 
církve  pod  jednou  a  pražských  kališníků,  jež  se 
v  tomto  názoru  shodovaly,  nýbrž  byl  jistě  v  roz- 
poru též  se  zásadami  Žižkovy  strany  stejné  jako 
vlastní  nauky  táborské.  Přes  to  však,  jak  patrno 
z  výroku  samého  Příbrama,  mohl  to  býti  a  byl 
to  u  některých  kněží  svazek  trvalý  (,,s  nimi  i  dnes 
přebývají"),  jemuž  ani  naprostý  nedostatek  každé 
formality  nemusil  ubírati  v  očích  stejné  smýšlejí- 
cích stoupenců  na  ethické  vážnosti  a  opravdo- 
vosti (,,jiní  k  tomu  svolují").  Byl  to  tudíž  svazek 
veřejný,  jehož  uzavření  spočívalo  patrné  v  pou- 
hém prohlášení  před  obcí  stoupenců,  kteří  k  němu 
svolovali. 

Manželství  kněží  táborských,  a  to  právě  nej- 
krajnějšího křídla  jejich,  třebas  bylo  v  očích  pa- 
nující (i  husitské!)  morálky  prohřešením  proti  po- 
vinné čistotě  kněžské,  přece  je  nám  dnes  jakožto 
(podle  výroku  samého  protivníka  jejich)  trvalý, 
vážný  a  veřejný  svazek  jednoho  muže  s  jed- 
nou ženou  dokladem,  že  u  mnohých,  snad 
u  většiny  radikálních  kněží  neskončilo  chiliastické 
blouznění  oním  hrozným  společenstvím  žen,  jež 
jim  vytýkali  jejich   protivníci. 

Ze  zachovaných  zpráv  o  manželství  kněží  tá- 
borských je  nejzajímavější  a  pro  názor  strany 
samé  nejdůležitější  zpráva  o  manželství  Pro- 
kopa Holého,  po  Žižkovi  největšího  a  posled- 
ního geniálního  vůdce  Táborů.  Palacký, "6)  jenž 
vyvrací  tradici  o  osobním  poměru  Prokopa  Ho- 
lého k  Žižkovi,  zmiňuje  se  při  tom  o  Žižkových 

116)  Dějiny   díl   III.   str.    254    (vydání   Kalouskovo). 
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názoiGch  na  manželství  knéží  (Žižka,  jak  známo, 
stál  ve  věrouce  1  mravouce  blíže  radikální  větvi 
Pražanů  než  vlastním  Táborům,  s  nimiž  ho  zase 
pojily  zájmy  politické).  ,,Sám  ten  skutek,  že 
vstoupil  (t.  j.  Prokop  Holý)  v  manželství,  kně- 
zem býti  nepřestávaje,  byl  by  postavil,  tuším,  ne- 
přestupnou hráz  mezi  něho  a  Žižku."  O  nábo- 
ženském vývoji  Prokopa  Holého  praví  Palacký : 
,, Smýšlení  jeho,  hned  zpočátku  na  kraji  výstřed- 
nosti .  .  .  zmírnivší  se  po  nějakém  čase,  stalo  se 
takořka  pravidlem  vyznání  Táborského."  A  přece 
to  by]  ženatý  kněz !  Z  celého  vnitřního  vývoje 
strany  táborské,  v  níž  hned  od  založení  Tábora 
čas  od  času  nabývaly  vrchu  zájmy  strategické 
nad  věroučnými,  možno  souditi,  že  před  vojen- 
ským geniem  Prokopa  Holého,  jenž  byl  božím  bo- 
jovníkům v  době  nastávající  kříse  nezbytný, 
ustoupily  jistě  rozdíly  mravoučné  i  snad  nechut 
některých   čísle   táborských   dogmatiků. 

Nejlepším  dokladem  životní  prostoty  a  mravní 
čistoty  lidu  venkovského,  aspoň  v  prvních  dobách 
hnutí  neobyčejně,  jsou  ony  první  poutí  na  hory, 
jak  je  vylíčil  kronikář,"')  jež  jsou  (podle  výroku 
Nejedlého)  obrazem  venkovského  života  strany 
táborské.  Jaký  to  byl  asi  rozdíl  v  očích  součas- 
ného pozorovatele  proti  bujným  (nevázanostem 
jiných  lidových  shromáždění ! 

Dílo  mravní  očisty,  jež  podniklo  a  také  usku- 
tečnilo husitství,  ocenil  vystižně  Zdeněk  Ne- 
jedlý :  11*) 

,, Husitství  je  aspoň  v  prvních  letech  nesporné 


11')   Viz  str.   164  si.   této   práce. 
11*)   Nejedlý   Zdeněk:   Dějiny    husitskéhio    zpěvu   str. 
41   a  násl, 
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dobou  mravní  čistoty,  jež  jest  v  lidu  možná  j€n 
při  tak  všeobecném  nadšení  a  oddání  se  novému 
ideálu,  jako  tomu  bylo  právě  v  oné  době.  I  nejs- 
prostší venkovský  lid,  věřící  v  brzké  příští  Kri- 
stovo a  připravující  se  na  přijetí  nového  evan- 
gelia mystickým  oddáním  se  náboženským  íiajem- 
stvím  neb  fanatickým  připravováním  cesty  Páně 
s  palcátem  v  ruce,  počal  žíti.  život  nový.  Umrav- 
nění lidu  stalo  se  heslem  nejen  kazatelen,  nýbrž 
lidu  samého,  který  dovedl  v  sobě  potlačiti  hříchy 
a  kdo  byl  slab,  byl  mu  mravnější  způsob  života 
vnucen  třebas  násilím.  Mravní  čistotu  lidu  uznává 
i  cizina,  třebas  v  ní  právě  viděla  —  znak  ka- 
cířství." 

Husitství  bývá  často  obvinováno  z  přímého 
původu  pohlavně  výstřední  sekty  /Idamitů"^) 
v  Cechách.  Svým  původem  ukazuji  češti  Adamité 
na  Ipodobné  cizí  (podle  některých  badatelů),  hlavně 
francouzské  sekty  XIII.  stol.  Již  dlouho  před  vzni- 
kem vlastního  hnutí  husitského  jsou  v  Cechách 
jakési  stopy  tohoto  sektářství.  Výtky  adamitství 
byly  dávány  ode  dávna  i  neprávem  skoro  všem 
náboženským  společnostem,  jež  z  jakéhokoliv  dů- 
vodu  konaly   schůze   v  noci. 

Roku  1420  vyskytuje  se  ohlas  výstředního  sek- 
tářství též  mezi  některými  krajními  Tábory,  pří- 
vrženci prvotního  směru  chiliastického.  Byli  to 
někteří  z  oněch  radikálních  kněží,  kteří  se  přesíě- 
hovali   do  nově   založeného   Tábora,   žili   tu   po- 


1^^)  Sporé  zprávy  o  českých  Hdamitech  v  Kronice 
Vavřince  z  Březové  str.  517,  ve  Starých  letopisech 
českých  a  jinde.  Zpracovány  souvisle  v  Palackého  Dě- 
jinách díl  III.,  u  Vlčka  Dějiny  literatury  české  díl  I., 
hlavně  pak  Nedoma  ve  Zprávách  Učené  spol.  1891, 
Nejedlý  v  Dějinách  hus.  zpěvu  a  j, 
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spole  v  menšiné  s  vlastními  Tábory  a  ŽižkoH, 
lišíce  SG  od  nich  značně  krajními  názory.  Chilia- 
slické  blouznění  prvních  dob,  z  něhož  vlastní  Tá- 
boří již  r.  1420  vystřízlivěli,  skončilo  u  několika 
kněží  krajního  směru,  jako  byli  Martin  Húska, 
Petr  Kaníš  a  u  jejich  stoupenců,  mužů  i  žen,  ve 
výstředním  sektářstvi. 

Pro  ně  již  v  mravně  přísném  Táboře  nebylo 
místa.  Po  mnohých  hádkách  byli  od  pravých  Tá- 
borů a  strany  Žižkovy  vypuzeni  z  Tábora  do  ne- 
dalekého hradu  Příběníc.  Tam  se  usadili  v  pod- 
hradí a  zde  se  teprve  rozvila  jejich  nauka,  jež 
navazovala   na   původní   chiliasmus. 

,,S  příchodem  Kristovým,  který  se  již  blíží," 
hlásali,  „nastane  stav  rajské  nevinnosti."  Proto 
odkládali  oděv  a  chodili  nazí.  ,, Nebude  vrchnosti 
ani  učených.  Nastane  taková  láska  v  lidech,  že 
všechny  věci  budou  jim  společný,  i  ženy.  Mají 
býti  svobodní  synové  a  dcery  boží.  Zakládajíce 
učení  na  slovech  evangelia:  „ňm^n,  pravím  vám, 
že  publikáni  a  nevěstky  předejdou  vás  do  krá- 
lovství nebeského,"  přijímali  jen  kleslé  a  vy- 
vržené, nevinné  prznili,  smilstvo  prohlašovali  za 
dílo  lásky  a  vůli  boží.  Svátostí  oltářní  pohrdali, 
nazývajíce  ji  modlou.  Ve  schůzích  muži  a  ženy 
tančili  nazí  kol  ohně  zpívajíce  desatero.  Modlil: 
se :   ,,Otče  náš,  jenž  jsi  v  nás,  osvěť  nás." 

Také  duše  některých  blouznivých  žen  jiho- 
českého lidu,  jež  se  nechtěly  zříci  prvotní  vidiny 
skutečného  příchodu  říše  Kristovy,  byla  úrodnou 
půdou,  na  níž  vybujel  tento  podivný  výplod  ná- 
boženského zanícení.  Byly  to  hlavně  asi  ženy  — 
jak  je  příznačno  pro  výstřední  sekty  vůbec  — 
jež  byly  chilíastickým:  blouznivci  takřka  hypno- 
tisovány   a  posilovány   v  touze   —   v  níž  je  cosi 

188 


i 


žensky    pasivního   —   i  pro    takovou     „pravdu" 

trpěti. 

Na  to,  jak  s€  zdá,  poukazuje  také  kronikář- 
ská  tradice,  jež  —  třebas  ovšem  o  její  pravosti 
zde  nemohu  rozhodovati  —  přece  shoduje  se 
v  tom,  že  ve  všech  zmínkách  o  sektářích,  ač  jest 
jinak  velice  sporá,  jmenuje  výslovně  ženy  jako 
účastnice,  někde  i  spoluzakladatelky  kacířstva. 

Nehledíme-li  k  zprávám  o  ženách  mezi  kacíři 
českými  v  době  předhusitské,  ^-o)  jsou  ženy  vý- 
slovné jmenovány  v  onom  zástupu  cizích  Pikaríů 
(nejspíše  příslušníků  sekty  valdenské),  kteří  přišli 
do  Prahy  r.  1418  a  od  nichž  tradice  odvozovala 
všechna  kacířstva  v  Cechách.  Jiný  kronikář  uvádi 
za  zakladatele  jihočeského  kacířstva  Rohana  — 
který  přijal  jméno  Adam  se  ženou  Marií  a  sestrou 
její.  Účastenství  žen  v  sektách  bylo  současníkům 
všem  tedy  známo  a  jistě  —  soudíc  podle  výslov- 
ných zmínek  jejich  —  nápadno. 

Ženy  byly  horhvými  stoupenkyněmi  hnutí  chi- 
liastického  v  době  prvního  kvasu,  ,,ženy  a  děti" 
byly  také  v  onom  zástupu  tří  set  Udí,  jež  mravné 
přísný   Tábor  vyvrhl  jako   hlízu  ze  svých   útrob. 

Věříme-h  nočním  schůzím  a  jejich  pohlavnímu 
pozadí  —  pak  je  v  ženské  účasti  na  těchto  vý- 
střednostech kus  náboženské  psychopathologie. 
Hodů  lásky  účastnily  prý  se  ženy  dokonce  s  vět- 
ším zápalem  než  muži.  Z  výslechu  zbylého  ňáa- 
mity  před  Žižkou  —  možno-li  věřiti  přiznání  vy- 
nucenému, jež  se  zachovalo  jen  v  jediném  pra- 
meni, v  kronice  Vavřince  z  Březové  —  je  pa- 
trná účast  žen,  a  jak  se  zdá,  pohnutá  role  jejich 


120)  Palacký:   O  stycích    a  poměru   sekty   valdenské 
k  někdejším   sektám   v  Cechách.    Spisy    drobné   díl   II. 
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v  družinč  Adamitú,  jakož  i  krutý  osud,  jenž  ně- 
které ,,nedověřilé"  Adamitky  stihl.  „Jedna  z  žen 
mezi  jinými  Marií  se  nazývala  a  noc  s  jedním 
přeleževši,  hlavu  svou  za  to  dala,  nebo  sou  ji 
sami  stali.  Rovněž  o  Zděni  pravili,  že  některé 
z  nich  k  víře  pravé  táhla,  kteráž  na  Příběnicích 
s  jinými  jest  upálena."  Rovněž,  jak  udává  jiný 
pramen,  Rohan  se  svou   ženou   Marii   tu  bydleli. 

Ale  již  na  jaře  r.  1421  stihla  část  výstřed- 
níků  v  jejich  dalšim  sídle,  lese  Dražickém,  tresta- 
jící ruka  mravně  přísného  Žižky.  24  z  nich  s  Ká- 
nišem,  vůdcem  jejich,  bylo  upáleno  u  vsi  Klokot 
nedaleko  Tábora.  Zbylí  Adamité  uchýlili  se  na 
ostrov  řeky  Nežárky  nedaleko  Veselí  a  byli  i  tu 
po  krvavém  odporu  vojskem  Žižkovým  přemoženi. 
Muži  a  ženy  s  úsměvem  na  rtech  šli  na  hranici... 

Někteří  z  badatelů  v  dějinách  husitských  ^-i) 
piávem  poukázali  na  to,  že  nemůžeme  viniti  husit- 
ství z  původu  takových  výsiřelků  a  ubírati  mu  tím 
na  mravní  čistotě.  Takové  spodní  proudy,  jež 
svým  vznikem  ukazují  na  mimočeský  původ,  vy- 
skytly se  v  Cechách  již  dlouho  před  vznikem  hu- 
sitství a  pronikaly  na  povrch  vždy  a  všude  tam, 
kde  je  nedostatek  oprav  s  hůry.  Ostatně  výtky 
nemravnosti  byly  dávány  odjakživa  tajemným 
schůzím  náboženským  i  tam,  kde  jistě  byly  nej- 
méně oprávněny,  na  př.  „hodům  lásky"  prvního 
křesťanství    a  Valdenským. 
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1-1)   Nedoma    a  Nejedlý    v  citovaných    pracích. 
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ZAVÉR. 

V  době  husitské  odehrává  sg  na  půdč  naši 
vlasti  kus  dějin  světových.  Světovými  se  staly 
dějiny  naše  netoliko  vítězstvím  zbraní,  nýbrž 
i  vehkým  úsilím  m/ravním  a  jeho  vítězstvím. 
Třebas  nebylo  úplně  a  všestranné,  přec  jen  na 
druhé  straně  bylo  dosti  mocné,  aby  zanechalo 
dědice  a  znovu  ožilo  v  nové  podobě  —  jako 
Jednota  bratrská.  Ona  přejala  od  husitství  po- 
chodeň mravní  osvěty,  mocněji  ji  rozžehla  a  výše 
vznesla,  svítíc  jí  národu  českému  k  lepši  budouc- 
nosti i  v  pozdějších  dobách  těžkých  zkoušek  až 
téměř  do  té  doby,  kdy  poslední  záblesk  její  se 
spojil   s  červánky   českého    probuzení  .  .  . 

Také  ženy  české  z  temna  středověku  vyšly 
k  světlu.  Fridrich  Bezold,  jenž  v  novější  době 
nejlépe  vystihl  sociální  stránku  celého  hnutí, 
mluví  přímo  o  ženské  emancipaci  v  husitství. 
A  skutečně,  snahy  o  kulturní  a  mravní  povznesení 
ženy,  dodnes  nanmoze  u  nejpřednějších  národů 
lidstva  ve  všem  nesplněné,  zazářily  v  českých  dě- 
jinách před   půl   tisíciletím. 
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Ale  husitství  neuskutečnilo  a  ani  ncmohto 
uskutečniti  všech  ideálů,  jež  byly  nad  dobu  jeho. 
Přes  prvotní  náběhy  ke  komunismu  a  sociálnímu 
vyrovnání  shledáváme  i  ve  vlastním  Táboře  celou 
tehdejší  sociální  stupnici  se  všemi  jejími  důsledky 
právními  a  hospodářskými. 

Podobně  bylo  i  se  zásadou  ženské  emancipace 
v  husitství,  užijeme-li  s  Bezoldem  novodobého 
názvu,  ňč  není  nutno  vykládati  věc  tak  černě, 
že  , .zásady  emancipace  ženské  byly  záhy  cpu- 
štěny,"i-'2)  přece  jen  tohk  nutno  připustiti,  že 
skvělá,  ale  zároveň  drsná  doba  husitského  váleč- 
nictví lecos  setřela  s  původního  idealismu  — 
hlavně  také  v  zásadách  vůá  ženě  —  že  i  v  tom 
musilo  dáti  husitství  tribut  své  době  středověké, 
jejíž  praktické  názory  a  potřeby  nejednou  pro- 
nikly a  nabyly  převahy  nad  smělými  pokrokovými 
myšlenkami  z  dob  jejich   prvního    rozletu. 

Je  to  fakt,  kterým  nikdo  nechce  ani  v  nej- 
menším ubírati  velkého  mravního  významu  nej- 
skvělejší době  našich  dějin,  jejíž  velkolepý  a  tra- 
gický zápas  s  celým  takřka  světem  za  statky 
pouze  duchovní  tak  úchvatně    vylíčil   Palacký. 

Konečně  je  v  tom  osud  všech  velikých  myšle- 
nek lidstva:  znovu  a  znovu  musí  býti  křišeny, 
znovu  a  znovu  zasévány,  znovu  a  znovu  musí 
lidé  pro  ně  zápasit  a  umírat,  až  konečně  přece 
vzejdou  a  obohatí  lidstvo. 

Než  i  tak  vykonalo  husitství  pro  českou  ženu 
mnoho  a  v  mnohém'  předstihlo  dobu  a  okolní 
národy  o  několik  století.  Odvrátilo  ženu  od  lpění 
na  vnějšku,  od  přílišné  a  znemravnující  nádhery. 


12-)   Vlček:   Dějiny   české   literatury    I. 
192 


od  povichního  pobožnůstkářství,  povzbudilo  a  po- 
přálo Ž2né  větší  účasti  na  úkonech  náboženských 
a  tím  ji  přivedlo  k  hlubšímu  pojímání  nábožen- 
ství a  tudíž  i  k  prohloubení  jejího  vzdělání  a  ži- 
vota duševního  vůbec.  Hus  a  husitství  naučilo 
českou  ženu  lásce  a  stálosti  v  poznané  pravdě, 
za  niž  dovedla  bojovati  po  boku  mužů  i  život 
nasaditi.  Jako  člena  Hdově-národní  církve  probu- 
dilo husitství  českou  ženu  též  národnostně  a  uči- 
nilo ji  součástkou  nového  lepšího  češství.  To  a 
hlavně  pronikavá  očista  mravní,  očista  a  povzne- 
sení poměru  ženy  k  muži,  jež  jako  veliké  dě- 
dictví husitství  přešla  na  Bratří  české,  je  nej- 
skvělejším výsledkem  a  odkazem  husitských 
Cechů  nejen  české  ženě,  nýbrž  i  muži,  odkazem 
onoho  národa,  „na  nějž"  —  podle  vroucích  slov 
Komenského  —  ,, nejdříve  m«ezi  národy  evropskými 
Kristus  ráčil  milostivě  shlédnouti,  vyrvav  jej 
z  temnot  Antikristových,  kterýžto  dříve  než  ostat- 
ním národům  vzešlo  světlo,  sám  a  sám  vzdoroval 
vzteku  Antikristově  po  celé  století . . ." 
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Příloha   I. 
List  Husův   paimáffl    (Betlémským?). 

Milost  svú  a  potvrzenie  v  milosti  a  panenství  rač 
vám  dáti  choť  Pán  Ježíš,  jehož  ste  sobě  nade  všechny 
jiné  zalíbily  a  jistě  velmi  múdřc:  neb  on  jest  král 
najmúdřejší,  najmocnější,  najbohatší,  najsilnější,  naj- 
krasší  a  taJt  najutěšenější;  neb  on  svých  chotí  neruší, 
neprzní,  neteskní,  jim  sě  nesstará,  jim  sě  nikdy  ne- 
zpronevěří, aniž  móž  sě  sstarati  i  pronevěřiti  jim. 
On  s  nimi  na  věky  bude,  a  ony  budu  micti,  jakož 
samy  budu  chtieti  jeho  k  své  voli;  a  tak  každá  bude 
plna  bez  ujmy  královstvie  nebeského,  v  němž  každý 
i  každá  bude  k  jejie  voli:  neb  každá  bude  mieti,  co 
bude  chticti  a  nic  zlého  nebude  moci  chtieti.  O  važte 
to  milé  choti  krále  Krista  tak  oslavného!  Neopúštějte 
jeho  pro  jiného  hřiešného,  mrzkého,  bicdného  i  zprzni- 
lého,  s  nímž  viece  jest  tesknosti  než  utéšenie,  bud 
jakž  bud.  Neb  bude-li  krásný,  tožf  bolest,  aby  sě 
jiné  nechopil;  bude-li  škaredý,  tožf  tesknost;  bude-li 
opilý,  náhlý,  neb  jinak  biedný,  tožť  dábla  dosti; 
počne-li  od  něho  dietě,  tožť  bolest  v  nošení  i  v  ro- 
zam'  i  v  chování;  ncbude-li  plodu  mletí,  tožť  hanha, 
tesknost  a  daremné  spolu   léhánie;   urodí-li   sě   dieté, 
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strach  mrtvého  neb  jinak  nezdařilého.  R  kto  by  mohl 
ty  psotné  příhody  vypsati,  od  nichž  drahé  panictvo 
v  Kristovi  a  panenstvic  v  jeho  matce  jest  vysvobo- 
zeno a  nad  vdovstvo  a  manželstvo  velme  povýšeno! 
O  němž  písmo  svědčí,  v  néniž  anjelé  se  kochají,  k  ně- 
muž Pán  Ježíš  volá,  řka:  ,,Kdo  móž  přijieti,  přijmi!" 
R  sv.  Pavel  radí  mnohými  duovody.  Protož  militké 
panny !  choti  Kristovy  i  dcerky !  zachovajte  jemu  čisté 
panenstvie,  jenž  jest  zachovánie  vole  od  tělesného 
porušenie  v  tom  neb  v  té,  jenž  jest  nikdy  nepřivolil, 
jako  Kristus,  ani  přivolila,  jako  Panna  Maria,  k  tě- 
lesné libosti.  O  blaze  bude  tomu  panici  a  panně,  když 
tak  stojicce  a  jiná  božie  přikázánie  plniecc,  vezmu 
zvláščí  korunu,  to  jest  odplatu,  u  věčné  radosti!  Jicž 
se,  milé  choti  Kristovy,  silně  až  do  smrti  držte!  Věrně, 
lehce  zdržíte,  když  věčné  královstvie  vážiti  budete, 
marnost  světa  spatříte,  obcování  mrzkého  varovati  se 
budete,  pokoru  v  skutciech  mieti  budete,  rúcha  pyš- 
ného milovati  nebudete  a  těla  Kristova  často  po- 
žívati. 

Za  to  prosím,  aby  pilně  tyto  věci  pamatovaly: 
a  když  mi  buoh  dá  prázdnost  a  posla,  napíši  vám 
viece.  R  posielám  vám  pieseň,  kteráž  zpievana  (bud) 
na  nešpoře  panen  svatých,  abyste  slova  vážiece,  ra- 
dost v  srdci  měly  a  ústy  zpievaly,  ale  aby  mužie 
neslyšeli;  nebť  by  hnutie  zlé  měli  a  vy  by  v  hřiech 
pýchy    neb   pohoršenie    upadly. 

MISTR   ]RN   HUS, 
kněz  nestatečný. 
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Příloha   II. 

List   královni]    Žofie    papeži    Janu   XXIII. 

ze  dne  1.  října  1410.*) 

Nejsvětějšímu  otci  v  Kristu  a  pánu  Janu  z  milosti 
boží  nejvyššímu  knězi  svaté  římské  a  všeobecné  drkvc, 
pánu  nejmilostivějšímu. 

Povinnou   poníženost  z  úcty    k  Svatosti. 

Otče  nejmilostivější!  Již  dříve  jsme  Vaší  Svatosti 
poslali  list,  žádajíce  spolu  s  pánem  a  chotěm,  svým 
Václavem,  vždy  vznešeným  králem  římským  a  králem 
českým,  v  nejhlubší  pokoře  za  zrušení  jistého  rozhod- 
nutí, aby  se  silněji  zastkvěla  sláva  Páně,  blaho  ná- 
roda a  čest  našeho  království.  R  hle,  znovu  jsme  nu- 
ceni prositi  Vaši  Svatost  následkem  vzniiku  některých 
procesů,  jež  mocněji  znepokojují  naše  království  ně- 
kolikanásobnou exkomunikací  a  zákazem  hlásání  slova 
božího.  Pročež  k  Vaší  milostivé  Svatosti  voláme 
z  hloubi  duše,  aby  ráčila  skončiti  spor,  aby  navždy 
potvrdila  kapli  Betlémskou,  v  níž  jsme  ča- 
sto slýchávali  slovo  boží  a  mistra  Jana 
Husa,  kaplana  našeho  věrného,  zbožného  a 
milovaného  ráčila  sprostiti  osobního  sta- 
vění se  pro  nebezpečí  hrozící  mu  od  nepřátel  a 
k  vyvarování  se  bouří  lidu.  S  tím  spolu  s  pánem 
svým   projevujeme   milostivou    blahovoJnost. 

V  Praze  1.   října. 

Vaší    Svatosti   pokorná    dcera 

ŽOFIE, 
královna    království   Českého. 

*)  Překlad  latinského   originálu. 
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Příloha    III. 

Stížnost  žen  pražských  obci   Pražské   za  očistu  učeni 
a   správy    obecni    v  červenci    r.  1421. 

Milí   páni   a    bratr ie! 

Prosíme  Vašie  Milosti  pro  milost  Pána  Jezu  Krista 
a  pro  spasenie  a  zadiovánie  u  vieře  Itfesfanské  všic 
oboe  města,  abyste  netiskli  ani  dopustUi  tisknuti  ot 
kosteluov  kněží  věrných,  ještoť  držie  pravdy  Božie 
stále,  řádné  od  mnoha  let,  bluduov  a  výtržek  vše- 
tečných, Písmem  svatým  neduovodných  a  zákonem  Bo- 
žím sě  varujíc  a  sě  i  lid  poddaný  jeho  zákonem  Bo- 
žím přikázaným  a  životem  Páně  Kristovým  zpravujíc 
a  zpraviti  učiece.  R  toho  mnozí  svědomí  jsú  z  oboe 
tohoto  města  i  také  jinde  mnozí  po  české  zemL  Proti 
kterýmžto,  slyšíme,  někteří  povstali  jsú  stojiece  o  jich 
utisknutie  a  některé  již  utiskli,  jakožto  na  Novém 
Městě  na  Pořiečí  někaký  Prokop  Táborský  bez  po- 
volenie  starších  na  to  postavených  zrotiv  se  s  někte- 
rými, roztrhl  velice  tu  osadu  velikú,  ani  běžie  pryč, 
stýskajíce  sobě  a  žalujíce,  že  sě  ten  tak  tu  neřádně 
vtiskl  i  v  jiných  osadách,  jakožto  u  sv.  Mikuláše  a 
u  sv.  Michala:  jim  osada  viny  nedává,  boje  sě,   aby 
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jim  nebyli  vsazeni  pyšní,  sobě  doufající  všeteční  knéžie, 
jimiž  jsú  zavedeni  mnozí  po  Cechách  i  po  Moravě, 
že,  ačkoliv  obce  táborsKá  byly  jsú  nám  potřebný  a 
mnoho  dobrého  pomocný,  toho  sme  ot  nich  vděčný 
A  nadějem.  se  také,  že  mnozí  z  nich  Boha  se  bojie 
a  jsú  dobří;  avšak  nejedni  z.  nich  kněžie  i  jiní  z  obce 
pohlaví  mužského  i  ženského  klesli  jsú  na  vieře  proti 
duostojné  svátosti  Božieho  těla  i  Božie  krve  i  proti 
některým  kusóm  jiným,  jakožto  oni  sami  vyznávají  a 
mnozí  z  nich  se  tomu  protivie.  R  ty  bludy  vyhlásily 
jsú  se  téměř  po  všem  křesfansrví  a  najviece  v  této 
Praze.  R  byly  sme  napomínány  tento  rok,  abychme 
se  takových  vystřiehaly  a  kteříž  sem  jdú,  budto  kněžie 
nebo  laikové,  mužie  neb  ženy,  aby  byli  zkušováni  a 
takoví  nebyli  trpěni,  abychme  všickni  byli  jednostajné 
viery  Kristovy  pravé.  R  to,  ač  jest  dřieve  před  námi 
zachováváno,  téhož  od  Vašie  Milosti  žádáme,  byste 
svú  pilnost  přičinili  neb  to  někomu  věrnému  poručili. 
R  dále  někteří  Iměžie  z  nich  sem  přišedše,  vyznali  sú, 
že  toliko  chléb  požehnávali  jsú  a  víno,  nevěřiece,  by 
tu  bylo  Božie  tělo  a  Božie  krev,  v  tom  bludu  také 
jsú  lidem  dávali  a  v  modloslužbu  zavodili.  R  některé 
ženy  pravie,  že  ot  táborských  kněží  jsú  zpraveny, 
aby  samy  sobě  posvěcovaly  a  to  jsú  častokrát  činily, 
některé  již  pravie,  že  sé  chtí  toho  káti.  R  měly-li  by 
sě  tyto  nehody  dieti  zde  u  nás  v  těchto  obcech,  bylof 
by  veliké  rozdělenic  a  všech  obcí  vzkaženie  a  tu, 
kdež  sme  dřieve  ku  pravdě  přistupovali,  již  bychme 
ot  pravdy  i  ot  viery  pravé  otpadli  hanebné.  Protož 
kteříž  sem  přicházejí  z  nich,  budto  kněžie  neb  jiní, 
neviemc,  jsú-li  pravé  viery  o  Božím  těle  i  o  jiných 
kusiech  čili  nic  i  bojíme  sě,  by  někteří  z  těch  nebyli 
bludni  na  vieře  neb  by  někto  nevstúpil  na  stolici  a 
nětco  nevedl  proti  Bohu,  proti  vieře  i  proti  dobrým 
obyčejóm  těchto  obcí  pod  kázáním  slova  Božího,  jakož 
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napřed  j€st  povědieno;  a  vy  1o  vidúce,  ano  vás  to 
docházie  s  častným  napomínáním,  netbáte  toho  ssta- 
viti,  ani  komu  poručiti;  paKli  by  sě  líto  k  tomu  chtěl 
přičiniti,  bráníte  a  sstavujete,  jako  byste  stranu  drželi, 
až  z  tohoť  jest  veliké  roztrženie  v  obcech.  R  tak 
kde  smy  sě  nadali  viece  jednoty,  za  vás  tu,  což 
niuožeme  znamenati,  viece  rozdělenie,  nežli  za  dřevních 
pánóv.  Protož  prosíme  vás,  polepšete  toho  a  při- 
čiňte sě  k  tomu  statečně,  af  všecka  Praha  vie  i  jiní, 
žie  to  kazíte,  aby  na  x'ás  domněnie  nebylo,  fl  tomu 
knězi  na  Pořiečí  nedopúštějte  vieoe  kvaltu  činiti  v  ko- 
stele před  Božím  tělem,  ani  kde  jinde  po  Praze,  ani 
komu  takovému  jinému  a  dřevnieho  kněze  navraťte 
zase  k  kostelu,  neb  proti  němu  osada  nevie  žádné 
viny,  ani  proti  jiným  dřieve  jmenovaným  kostelóm. 
Pakli  byste  toho  nechtěli  učiniti,  tohof  by  nám  velmi 
žel  bylo  i  každému  dobrému,  ještof  jest  pravé  viery 
a  musily  bychom  sě  přičiniti  podlé  Pána  Boha  s  jeho 
pomocí  a  s  věrnu  modlitbu,  neb  byste  chtěli  sjednati 
v  jednotu  v  tělesných  věcech,  ale  ne  v  duchovních  na 
vieře.  Také,  ješto  jsú  zde  byli  kněžie  táborští,  nynie 
tu  ste  jim  u  Matky  Boží  v  Týně  dopustili  směle  na 
stolice  se  tisknuti  a  proti  kněžím  těchto  obcí,  ne  i  proti 
oelé  obci  mnoho  lživě  mluviti  na  potupu  netoliko  kně- 
žím zdejším,  aíe  obcem  o  přijietí  na  milost  Koranda 
ku  pravdě  božie  i  jiné  kusy,  jenž  sě  tiehnú  k  roz- 
tržení těchto  oba  a  to  sě  v  kostele  stalo  veliké  roz- 
trženie v  lidu  a  reptánie,  nectiece  tu  Božieho  těla. 
H  tu  někteří  z  vás  konšeluov  byli  jsú  při  tom  a  nic 
ste  k  tomu  neučinili.  Né  jakož  slyšíme,  že  jinú  kněží 
chudú  hostinnú  opustivše,  těm  kněžím  šesti  neb  sedmi 
kázali  ste  dáti  puol  čtvrtý  kopy  gr.,  jakož  toho  něco 
dotekl  Čapek  sám  na  kázání.  Také  prosíme  vás,  když 
voláte  obec  neb  staršie  z  obce  na  radní  duom  pro 
obecné  dobré,  abyste  nevolali  toliko  těch,  jenž  strany 
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drJie  poaré  přijímánie  osob,  neb  to  vše  cio  Tés  dobře 
mnozí  znamenají  a  již  z  některých  znamení  někteří 
sě  toho  nětco  domnievají.  Také  jednáte-Ii,  jednajte 
úředníky  pravé  viery,  aoy  na  ně  nebylo  domněnie  z!é 
o  pikhartství    a   o    šibalství. 
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Na  českém  venkově  —  v  obci  táborské  158 — 190. 
Husovo  dědictví  na  venkově  159  —  Hnutí  chi- 
liastické  a  účast  ženy  v  něm  160  —  Žena  „ob- 
noveného království"  161  —  Jihočeská  příroda 
161  —  Nálada  prvních  poutí  na  "hory  163  — 
Obraz  života  jejich  164  —  Sezimovo  Ústí  167  — 
Tábor:  Náboženské  a  sociální  principy  jeho  168 
—  2eny  táborské  169  —  Jejich  vzdělání  170  — 
Otázka   „bible  táboritské   mlynářky"    171. 

Na  poli  válečném  173 — 177.  Táborské  sestry 
v  obcích  domácích  a  polních  173  —  V  bitevní 
seči  174  —  Šetrnost  Táborů  k  ženám  ve 
válce  176. 

Na  poli  mravním  177 — 190.  Boj  Táborů  proti 
přepychu  177  —  Vliv  husitství  na  kroj  a  barvy 
179  —  Boj  proti  krčmám  a  tanci  179  —  Za 
očistu  poměru  pohlavního  180  —  Manželství  Tá- 
borů a  Pražanů  182  —  Manželství  kněží  tábor- 
borských  183  —  Mravní  ocenění  husitství  186  — 
Problém  výstředního  selrtářství  ildamitů  187  — 
Tradice  o  ženách  jejich  188. 

V.  ZÁVĚR.   Str 191. 

Odkaz  husitství  české  ženě. 
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TISKOVÉ  CHYBY: 

Str.  37  řádek    9  zdola:  smrti  místo  smrti. 

Str.  39  řádek  13  shora:  viry  místo  viny. 

Str.  39  řádek  14  shora:  Páné  místo  Paně. 

Str.  57  v  poznámce  doplň:  str.  65.  a   násl. 

DOPLŇKY: 

Str.  33  vypusť  poznámku  6. 

Str.  53  řádek  16  shora  za  slovo  formě  dodej:  všechna. 
Zachovala  se  však  t.  zv.  kázáni  Betlémských 
z  r.  1409—1412  v  kodexu  univers,  knihovny 
III.  B  20. 

Str,  145.^ řádek  14  shora  vypusť  slova:  stoupenců 
Želivského, 

K  příloze  I.  dodej:  List  Husův  je  otištěn  podle  vy- 
dání Marešova. 
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